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RESUMO

Em algumas tribos indigenas no Brasil, a pratica do infanticidio se faz presente. O infanticidio
decorre das tradi¢des culturais indigenas, sendo compreendido como 0 assassinato de recém-
nascidos, criancas e até mesmo adolescentes indigenas indesejados e, sdo eliminados por
diversos motivos. Esta pratica, compreendida como expressdo cultural, esbarra e fere os
direitos fundamentais a vida dessas criancas, havendo, desta forma, um impasse entre 0s
direitos humanos perante a diversidade cultural dos povos indigenas. Partindo dessa premissa,
questiona-se: A tolerancia da pratica do infanticidio pode ser justificada baseando-se nos
preceitos da diversidade cultural? Essa questdo tem gerado conflitos entre antropdlogos,
representantes indigenas e a legislacdo brasileira. O presente estudo objetiva expor as
principais causas que motivam as tribos indigenas brasileiras a praticar o infanticidio. Bem
como, compreender o infanticidio sob a perspectiva da diversidade cultural, demonstrando a
pratica infanticida como uma violacdo aos direitos fundamentais da crianca e do adolescente
indigena e, analizar a utilizacdo de possiveis formas para a erradicacdo dessa pratica, sob o
contexto dos direitos humanos. Essa pesquisa possui relevancia académica, uma vez que o
direito a vida é imprescindivel a todo e qualquer ser humano. A metodologia cientifica
utilizada foi a dedutiva e as fontes de pesquisa foram baseadas em pesquisa bibliografica, com
dados obtidos através de periddicos, projetos de leis, legislacBes revogadas e em vigor e
depoimentos reais de representantes indigenas. O presente trabalho esta organizado em trés
capitulos. Incialmente, o primeiro capitulo serd abordado uma prévia analise histérica dos
Direitos Humanos e a evolucdo das Constituigdes brasileiras, como também, sera abordado
sobre as teorias relativistas e universalistas. O segundo capitulo, versara sobre os direitos dos
povos indigenas, em ambito internacional e nacional, sua cultura, bem como, acerca de
politicas publicas direcionadas as criancas e adolescentes. Por fim, o terceiro capitulo, alude

acerca do infanticidio e os motivos que levam determinadas comunidades tradicionais a
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praticar tal conduta, aborda o estado puerperal e os Projetos de Leis n° 1.057/2007 e n°
295/2009. Propondo, assim, a possivel erradicacdo desse costume atraves de medidas

protetivas como, o dialogo intercultural e programas educativos em direitos humanos.

Palavras-chave: Infanticidio. Direitos Humanos. Tribos indigenas.



INFANTICIDIO EN TRIBUS INDIGENAS EN BRASIL: UNA VIOLACION DE LOS
DERECHOS HUMANOS
Raiane Veiga do Prado Reali 3

Felipe Boeck Fert *

RESUMEN

En algunas tribus indigenas en Brasil, existe la practica del infanticidio. El infanticidio ocurre
de las tradiciones culturales indigenas, entendiéndose como el asesinato de bebés, nifios y
adolescentes aun no deseados e indigenas, son eliminados por diversos motivos. Esta préctica,
entendida como expresion cultural, tropieza y perjudica a los derechos fundamentales a la
vida de los nifios, sucediendo de esta manera, un callejon sin salida entre los derechos
humanos frente a la diversidad cultural de los pueblos indigenas. A partir de esta premisa, se
pregunta: la tolerancia de la préctica del infanticidio puede justificarse sobre la base de los
principios de la diversidad cultural? Esta pregunta ha generado conflictos entre antropélogos,
representantes indigenas y la legislacion brasilefia. EI presente estudio tiene como objetivo
exponer las principales causas que motivan las tribus indigenas brasilefias infanticidio de
practica. Asi como, entender el infanticidio desde la perspectiva de la diversidad cultural,
demostrando el infanticidio de préactica como una violacién de los derechos fundamentales de
los nifios y adolescentes indigenas, para analizar el uso de las formas posibles para la
erradicacion y esta practica, en el contexto de los derechos humanos. Esta investigacion tiene
relevancia, puesto que el derecho a la vida es esencial para cualquier ser humano. La
metodologia cientifica fue el deductivo y las fuentes de la investigacion se basaron en la
busqueda de literatura, con datos obtenidos a través de revistas, facturas, leyes derogadas y en
fuerza y real testimonios de representantes indigenas. Este documento esta organizado en tres
capitulos. Inicialmente, el primer capitulo sera discutido un previo analisis historico de los
derechos humanos y la evolucion de las constituciones de Brasil, pero también se le acercd
sobre teorias relativistas y universalistas. El segundo capitulo, que se centrara en los derechos
de los pueblos indigenas, en el &mbito nacional e internacional, su cultura, asi como sobre las
politicas publicas dirigidas a nifios y adolescentes. Por ultimo, el tercer capitulo se refiere

sobre el infanticidio y los motivos que conducen a ciertas comunidades tradicionales para la
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préactica de esa conducta, analiza el estado puerperal y n° 1.057/2007 y Proyectos de Ley n°
295/2009. Proponer la erradicacion posible este habitual de medidas de proteccion tales como

los programas interculturales y educacion en derechos humanos.

Palabras-clave: Infanticidio. Derechos humanos. Tribus indigenas
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1 INTRODUCAO

Neste trabalho de concluséo de curso serd abordado o tema referente ao infanticidio
indigena, o qual se trata do assassinato de recém-nascidos, criancas e até mesmo adolescentes
indesejados pela tribo. A pesquisa estd delimitada acerca da violagdo dos direitos
fundamentais inerentes a todos 0s seres humanos.

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948, foi o primeiro mecanismo
juridico direcionado aos direitos fundamentais a todos os seres humanos, garantindo-lhes a
liberdade, a igualdade e a dignidade, servindo de base para a criacdo de Tratados e
ConvencgOes. A partir dessa premissa, percebe-se o0 problema de pesquisa: Cabe justificar a
tolerancia da pratica do infanticidio, baseado nos preceitos da diversidade cultural? Por outro
lado, estariam os Sistemas Internacionais e Nacionais de Protecdo dos Direitos Humanos
infringindo a autodeterminacdo dos povos e a preservacao das culturas tradicionais indigenas?
O presente estudo propde analisar a violagdo continua do direito & vida de criancas e
adolescentes indigenas, praticados pelos povos tradicionais, ferindo diretamente o que rege a
protecao dos direitos humanos.

O presente trabalho se torna relevante, pois, pretende analisar os costumes indigenas,
uma vez que o direito a vida é imprescindivel a todo e qualquer ser humano, sendo necessario
reconhecer as praticas culturais realizadas nas tribos indigenas brasileiras, bem como as
razdes que levam os indios as préticas infanticidas. Propondo estabelecer uma reflexéo
juridico-social, adotando medidas protetivas que visam a garantia dos direitos fundamentais a
vida das criancas e adolescentes indigenas.

Este estudo possui relevancia a nivel internacional e nacional, embasado na
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, Tratados Internacionais e Convencdes dos quais
0 Brasil é signatario, bem como a Constituicdo Federal de 1988, o Cddigo Penal brasileiro e
os direitos dos povos indigenas. Contudo, ndo transgredindo o principio da autodeterminacgéo
dos povos. Além disso, paira um conflito entre antropdlogos, representantes indigenas e a
legislacéo brasileira.

Sob a perspectiva dos direitos humanos pretende-se demonstrar como objetivo geral,
as principais causas que motivam as tribos indigenas do Brasil a pratica do infanticidio, visto
que, tal pratica é imposta pela tradicdo cultural destas comunidades tradicionais. Como
objetivos especificos, serdo abordados: 1) Facilitar a compreensdo, de forma introdutéria
acerca da histéria dos Direitos Humanos, bem como, a cultura e os direitos dos povos

indigenas. 2) Compreender o infanticidio sob a perspectiva da diversidade cultural,



demonstrando a prética infanticida como uma violagao aos direitos fundamentais da crianca e
do adolescente. 3) Analisar o infanticidio indigena nas tribos brasileiras sob o contexto dos
direitos humanos, buscando a utilizacdo de possiveis formas de erradicacdo desta prética, por
meio dos dialogos interculturais.

O método cientifico utilizado foi o dedutivo. Segundo Diniz e Silva (2008, p. 06), o
método dedutivo parte das teorias e leis consideradas gerais e universais buscando explicar a
ocorréncia de fendbmenos particulares, e as fontes de pesquisa para embasar o presente estudo
foi o bibliogréafico, aplicando-se dados obtidos através da legislacdo em vigor, como também
legislacBes j& revogadas, projetos de leis, periodicos, revistas eletronicas, sites de ONGs,
reportagens, dados concedidos por instituicdes ndo governamentais, além de depoimentos
reais obtidos através de representantes indigenas.

O presente trabalho esta organizado em trés capitulos, sendo que, inicialmente no
primeiro capitulo serd abordada uma breve andlise histérica acerca da evolugdo universal dos
Direitos Humanos, explanando a teoria relativista e universalista que visam esclarecer préaticas
culturais exercidas em sociedades distintas. Bem como, a histdria prévia sobre a evolucdo das
Constituicdes brasileiras.

O segundo capitulo, versa sobre os direitos dos povos indigenas, expondo o
reconhecimento desses direitos, através de documentos normativos internacionais e nacionais,
assegurando o pluralismo cultural. Sendo referenciada as politicas indigenistas de protecéo
dos povos indigenas, tal como, politicas publicas direcionadas as crian¢as e aos adolescentes.
Compreendendo o termo cultura e a série de fatores que caracterizam uma sociedade.

Por fim, o terceiro capitulo, compreende o infanticidio como o assassinato de recém-
nascido ou de crianga, sendo cometido pela mé&e. Demonstrando a auséncia da influéncia do
estado puerperal no cometimento do crime, pois, por vezes tal conduta ndo é cometida por
escolha da mée, no entanto, é imposta por aqueles que detém poder sobra a tribo. Outrossim,
sera apresentada propostas de praticas protetivas, através de dialogos interculturais e,

implementando, programas educativos em direitos humanos nas comunidades indigenas.



2 DIREITOS HUMANOS: UMA ANALISE HISTORICA

A historia da humanidade esta marcada por diversos acontecimentos historicos, sejam
eles de maior ou menor relevancia no ambito juridico. Entre esses acontecimentos podemos
destacar a Declaracdo de Direitos de Virginia, nos Estados Unidos da América e também a
Declaragéo de Direitos do Homem e do Cidaddo, na Franca, que serviram de inspiracao para a
criacdo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Podemos dizer que, em razdo a tais
documentos foram conquistados em ambito global, os direitos fundamentais inerentes a todos
0s seres humanos e o respeito a sua dignidade.

Neste primeiro capitulo sera realizada uma abordagem prévia sobre o historico das
presentes Declaracdes, o conceito de direitos humanos, bem como, a visdo da formacdo do

Estado e as consolidacdes de direitos.

2.1 Declaracdo de Direitos de Virginia - 1776

A Declaracdo de Direitos de Virginia, criada no ano de 1776 nos Estados Unidos da
América, foi formulada por representantes legais do Estado de Virginia, que reunidos em
Assembleia Geral estabeleceram os direitos naturais dos homens, visando a liberdade, a
prosperidade e assegurando protecdo a vida. Conforme Moscoso (2010, p. 19), este
documento influenciou a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo (Franca, 1789) e
serviu de exemplo as outras col6nias do continente americano. Contendo influéncia de

pensadores como John Locke, que,

Desenvolveu a ideia de um Estado de base contratual. Esse contrato imaginario entre
o Estado e os seus cidaddos teria por objetivo garantir os “direitos naturais do
homem”, que Locke identifica como a liberdade, a felicidade, e a prosperidade. Para
o filésofo, a maioria tem direito de fazer valer seu ponto de vista e, quando o Estado
ndo cumpre seus objetivos e ndo assegura aos cidaddos a possibilidade de defender
seus direitos naturais, os cidaddos podem e devem fazer uma revolugéo para depd-lo
(KARNAL, 2016, p. 81).

A Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos de 1776, estabelecia a liberdade
individual e a limitagdo do poder estatal. Conforme Karnal (2016, p. 72), 0 movimento de
independéncia constituia um novo fato histérico fundamental, denominada como a
promulgacao da soberania “popular”, elemento eficiente o bastante para depor e modificar

formas determinadas de governo. De acordo com Lafer (1995, p. 171), a populagdo governada
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era considerada como um conjunto de suditos com uma série de deveres com relagdo ao
Estado.

Segundo Karnal (2007, p. 88), essa declaracdo tinha a intencdo de romper o elo que
havia entre governantes e governados, quando ndo havia a protecdo integral dos seus direitos
fundamentais. Com base na Constituicdo norte americana, promulgada no ano de 1787, surgiu
a necessidade de emendas constitucionais que tratassem de direitos individuais e
fundamentais, originando assim, dez emendas, aprovadas em 1791, constituindo o Bill of

Rights®, servindo como norte para as demais Constituicdes americanas.

2.2 Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadéo - 1789

A Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, teve como inspiracdo a
Declaracdo de Direitos de Virginia, que implicou na Independéncia dos Estados Unidos da
América. Produzida pelos representantes da Assembleia Nacional Francesa, no ano de 1789.

De acordo com Caldeira (2009, s. p.), este documento foi:

composto por dezessete artigos, a Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo,
apesar de ndo ter sido a primeira, pois anos antes existiu a Declara¢do da Virginia,
sendo somente estabelecida pela Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos,
em 1776, foi a fonte principal de inspiracdo para que os povos lutassem por seus
direitos. Era considerada a exceléncia das declaragdes.

Dispbe como objetivo declarar os direitos naturais, inalienaveis e sagrados do homem,
garantindo-lhes a liberdade, seguranca e a propriedade, reconhecendo também a igualdade
perante as leis e a justica.

Este documento tem como norte a ideia de que, ao lado dos Direitos do Homem e do
Cidaddo, existe a obrigagdo fundamental do Estado respeitar e de garantir os Direitos
Humanos (MOSCOSO, 2010, p. 17), além de possuir carater ideoldgico-filoséfico-juridico,
constituindo um documento fundamental que colaborou para o surgimento das declaragoes
constitucionais de direitos criadas a partir do século XX. Alegava positivamente e de forma
geral, um conjunto de prerrogativas associadas ao individuo perante o Estado, mesmo que

ocasionalmente aconteca a oposicao diante deste.

2.3 Declaracao Universal dos Direitos Humanos - 1948

5 Tradugio livre: “Declaracio de direitos”
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A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, regida pelas Organizacgdes das Nagoes
Unidas - ONU®, aprovada pela Assembleia Geral das Nagdes Unidas e proclamada no ano de
1948, foi elaborada por John Peters Humphrey do Canada, juntamente com representantes de
147 paises, como Estados Unidos, Franca, China, entre outros (SYMONIDES, 2003, p. 139).
Dispondo como principio fundamental a protecdo universal dos direitos humanos,

concedendo a todos garantias fundamentais,

possuindo um ideal comum a ser atingido por todos 0s povos e todas as nagdes, com
0 objetivo de que cada individuo e cada érgao da sociedade, tendo sempre em mente
esta Declaracdo, se esforce, através do ensino e da educacdo, por promover o
respeito a esses direitos e liberdades, e, pela ado¢do de medidas progressivas de
cardter nacional e internacional, por assegurar o seu reconhecimento e a sua
observancia universal e efetiva, tanto entre os povos dos proprios Estados-Membros,
quanto entre 0s povos dos territorios sob sua jurisdi¢do (UNICEF, 2018, s. p.).

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos € expressa, tanto em seu preAmbulo
guanto na parte dispositiva, que a dignidade da pessoa € a premissa basica para o
desenvolvimento da sociedade. Conforme o art. 2° todos os seres humanos tém seus direitos e
suas liberdades asseguradas, sem distingdo de cor, raga, sexo, lingua, religido, sem nenhuma

distingdo politica ou juridica. Disp@e in verbis:

Art. 2° - Todos os seres humanos podem invocar os direitos e as liberdades
proclamados na presente Declaracdo, sem distin¢do alguma, nomeadamente de raga,
de cor, de sexo, de lingua, de religido, de opinido politica ou outra, de origem
nacional ou social, de fortuna, de nascimento ou de qualquer outra situacdo. Além
disso, ndo sera feita nenhuma distincdo fundada no estatuto politico, juridico ou
internacional do pais ou do territério da naturalidade da pessoa, seja esse pais ou
territério independente, sob tutela, autbnomo ou sujeito a alguma limitacdo de
soberania.

A presente Declaracdo detém como principios basicos o respeito e a dignidade,
assegurando as liberdades fundamentais inerentes aos seres humanos, para que haja a efetiva
protecdo desses direitos. No que alude o art. 1° da Declaragdo citada, todos os seres humanos
nascem livres e iguais em dignidade e em direitos.

A legislacdo ndo determina os direitos como um preceito legal. Os direitos humanos
estdo expressos em tratados que servem para proteger formalmente os individuos de a¢des que

possam interferir em seus direitos. Expde Moscoso (2010, p. 17-18):

® Segundo Silveira (2011, p. 92) a Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) foi fundada em 1945, ap6s a Segunda
Guerra Mundial, em substituicdo a Liga das Nages, objetivando, prioritariamente, fornecer uma plataforma para
o dialogo entre os paises e, assim, evitando a declaracdo de confrontos armados. Atualmente, a ONU conta com
192 Estados-Membros, incluindo quase todos os Estados soberanos do mundo.
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Diante de tantos documentos, declaracbes e resolucdes promulgados visando o
avango dos Direitos Humanos, nenhum deles foi tdo longe e tdo amplo quanto a
Declaracéo Universal dos Direitos Humanos de 1948. Foi exatamente ai que ocorreu
a validacéo e legalizacdo dos Direitos Humanos em dmbito internacional, sendo um
Tratado assinado pela grande maioria dos paises do globo. E universal no sentido de
que os destinatarios dos principios nela contidos ndo sdo apenas os cidadaos deste
ou daquele Estado, mas todos os homens.

Desta forma, a Declaracdo pde em movimento um processo que cujo o final os direitos
do homem deverdo ndo ser apenas proclamados, contudo, devem ser efetivamente
resguardados em todo o mundo, até mesmo contra as violagdes realizadas pelo proprio
Estado.

A expressdo “direitos humanos” ¢ compreendida como o conjunto de “direitos e
garantias do ser humano que tem por finalidade basica o respeito a sua dignidade” além da
fixacdo “das condigdes minimas de vida e desenvolvimento da personalidade” (MORAES,
1997, p. 39 apud SILVEIRA, 2011, p. 91).

A representacdo da universalidade dos Direitos Humanos, tem relacdo com o aspecto
da aplicacdo dos direitos humanos. Comparato (2010, p. 13) entende que, a universalidade
decorre “da revelacdo de que todos os seres humanos, apesar das intimeras diferengas
bioldgicas e culturais que os distinguem entre si, merecem igual respeito”. Segundo o autor,
“é o reconhecimento universal de que, em razao dessa radical igualdade, nenhum individuo,
género, etnia, classe social, grupo religioso ou nagédo, pode afirmar-se superior aos demais.

Bobbio (1992, p. 18) ao referir-se ao “tempo”, entende que Sa0 direitos historicamente
relativos, visto que, “o elenco dos direitos do homem se modificou, e continua a se modificar,
com a mudanga das condi¢des historicas”. Segundo Silveira (2011, p. 93) a “questdo da
titularidade esté relacionada com 0s sujeitos para os quais as normas se destinam”, assim, 0s
direitos humanos destinam-se as pessoas humanas e todos 0s seres humanos sdo titulares de
uma gama de direitos fundamentais reconhecidos internacionalmente, independente de sua
etnia, sexo, religido, cultura, nacionalidade ou idade.

Somente depois da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos é que podemos ter a
certeza historica de que toda a humanidade partilha uma universalidade de valores. Esses
valores devem orientar a relacdo entre os individuos de todo o globo, cultivando também a
unido dos paises membros da ONU, com o propdsito de assegurar os direitos individuais e
liberdades fundamentais de todo o ser humano, ela representou um enorme progresso da
defesa dos Direitos Humanos, Direitos dos Povos e das Nagdes (MOSCOSO, 2010, p. 18-20).
Todavia, continuaram sendo elaborados documentos objetivando a melhoria nas relagdes

entre os homens e o0s povos, segundo Moscoso (2010, p. 20) entre eles destacam-se as
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seguintes, Convencdo Internacional sobre a Eliminacdo de Todos as Formas de Discriminacgao
Racial, Desumanos ou Degradantes, Convencdo sobre os Direitos da Crianga, Convencéo
contra Discriminacdo da Mulher, entre outros.

A Declaracdo Universal representa consciéncia historica que “a humanidade tem os
proprios valores fundamentais, [...] € uma sintese do passado e uma inspiragdo para o futuro”
(BOBBIO, 2004, p. 33). “O que parece fundamental numa época histérica e numa
determinada civilizagdo ndo é fundamental em outras épocas e em outras culturas” (BOBBIO,
2004, p. 18). De acordo com Bobbio (2004, p. 30), essa Declaracdo “proclama os principios
de que se faz pregoeira ndo como normas juridicas, mas como “ideal comum a ser alcancado

por todos os povos e por todas as nagdes”.

O problema que temos diante de nds néo é filoséfico, mas juridico e, num sentido
mais amplo, politico. N&o se trata de saber quais e quantos sdo esses direitos, qual €
a sua natureza e seu fundamento, se séo direitos naturais ou histéricos, absolutos ou
relativos, mas sim qual € o modo mais seguro para garanti-los, para impedir que [...]
eles sejam continuamente violados (BOBBIO, 2004, p. 25).

Destarte, torna-se evidente a intervencdo do Estado juntamente com a sociedade em
incentivar mecanismos para debater acles viaveis, objetivando a efetivagdo de novos
processos de evolucdo acerca dos principios indispensaveis concernentes aos seres humanos,
defendendo o exercicio pleno de direitos e liberdades fundamentais para todos as pessoas,
sem qualquer discriminacdo, aprimorando sucessivamente o conteudo contemplado dos

Direitos Humanos.

2.4 Direitos Humanos no Brasil: um progresso Constitucional

No contexto histérico das Constituicdes brasileiras, a Declaracdo dos Direitos
Humanos no Brasil ganha espaco apos a independéncia do pais, que ocorreu no ano de 1822.
Falar do historico dos direitos humanos no Brasil é falar sobre a prépria evolucdo de suas
Constitui¢des (HERKENHOFF, 1994 apud MOSCOSO, 2010, p. 19).

Durante o periodo regencial de Dom Pedro I, no Brasil Imperial, instituiu-se a
Assembleia Constituinte Brasileira, redigindo o que se tornaria a primeira Constituicdo do
Brasil, ndo sendo promulgada, mas sim, outorgada no ano de 1824. Essa Constituicdo
estabelece no Brasil o governo de Monarquia hereditaria aplicando quatro poderes, sendo
eles, executivo, legislativo, judiciario e moderador. Conforme Pereira (2014, p. 07) esta

Constituicdo foi influenciada pelas ideias liberais, principalmente a respeito do liberalismo
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econdmico, os principais direitos assegurados por esta Constituicdo foram, segundo Moscoso
(2010), a liberdade de expresséo, liberdade de imprensa, liberdade religiosa, aboli¢do de todas
as penas crueis, o acesso dos cidaddos para exercer os cargos publicos, a proibicdo de foro
privilegiado, direito de propriedade, entre outros.

Ap0s a Proclamacdo da Republica foi instituida a segunda Constituicdo, promulgada
no ano de 1891, preservando os direitos contidos na Carta Imperial, contudo, garantindo uma
maior amplitude de direitos, no que concerne os Direitos Humanos, conforme expde Moscoso
(2010, p. 19-20), a liberdade de associacdo e de reunido sem armas; o habeas-corpus com
amplitude de remediar qualquer coagdo ou violéncia causadas pelo abuso de poder; as
garantias da magistratura federal como vitaliciedade, irredutibilidade de vencimentos e
inamovibilidade.

A terceira Constituicdo foi promulgada no pais no ano de 1934, havendo uma nova
alteracdo no que se refere aos Direitos Humanos, entre as principais determinac@es instituidas
no que diz respeito a esses direitos estdo, expde Moscoso (2010, p. 20), a igualdade ante a lei
e ab-rogando quaisquer privilégios procedentes de sexo, cor, religido, classe social ou
convicgdes politicas; o impedimento de prisdes por dividas, vedando as penas perpétuas;
concomitante a implementacdo dos direitos trabalhistas e estabelecendo os direitos culturais,
bem como, a liberdade e a gratuidade a educacao.

Constatado a relevancia de uma nova norma constitucional, no ano de 1946,
denominada de Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil, segundo Pereira (2014, p. 15)
“buscando um Estado Democratico que melhor assegurasse os direitos individuais”, foi
promulgada a quinta Constituicdo do pais, expandindo ideias atinentes aos Direitos Humanos
e apresentando como principais preceitos, a liberdade de expressdo; consciéncia;
religiosidade, a abolicdo da pena de morte, conforme Moscoso (2010, p. 20), também foi
estabelecida a soberania dos veredictos do juri e a individualizacdo da pena.

A sexta Constituicdo do Brasil, foi promulgada em 1967, marcada como um periodo
comandado pelo governo militar, legitimando a ideologia da ditadura no pais. O elitismo
militar conservava a ideia de autoritarismo e repressdo perante a sociedade. Integrando na
Constituicdo os Atos Institucionais (Als), como uma forma de legitimacdo para as agoes
politicas regidas pelos militares, concedendo a eles poderes que iam além da Constituigdo,
resultando na deposicdo da democracia no pais.

Entre os Atos Institucionais, o Al-5 foi o ato de maior repressao absolutista, impondo
medidas opressoras aos cidadéos, dentre essas medidas, de acordo com Moscoso (2010, 21),

destacam-se, a cassacdo de mandatos e direitos politicos, suspensdo de habeas corpus para
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qualquer crime, o poder de intervir em estados e municipios, e a censura de obras artisticas,
literarias e jornalisticas. Além disso, nega o direito de defesa as pessoas cujos bens foram
confiscados, contrariando explicitamente o artigo 18 da Declaracdo Universal que aduz que

ninguém sera arbitrariamente privado de sua liberdade (MOSCOSO, 2010, p. 21).

Essa foi uma época em que ndo existia uma garantia dos Direitos Humanos no nosso
pais, uma vez que vivemos uma verdadeira barbarie originaria do poder
discricionario do Estado, gerando muitas vezes casos de torturas, mortes, prisdes
arbitrarias, perseguicOes, exilios etc. Tais fatos geraram indignacdo do povo
brasileiro, que passou a lutar pelo fim da ditadura militar. Assim foi conquistada a
Anistia em 1979, que representou uma grande conquista para o povo. Apesar de ndo
ser tdo ampla como era desejada, ela anistiou os perseguidos politicos e 0s que
praticaram crimes em nome do regime (MOSCOSO, 2010, p. 21).

Apds cessar o regime militar, implementou-se no Brasil uma nova Constituicao,
proclamada no ano de 1988, com a finalidade de redemocratizar a politica do pais, retomando
0s principios assegurados pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, consagrando em
suas clausulas alteracbes remodeladoras visando o direito as garantias individuais, sociais, a
seguranca, a liberdade, o desenvolvimento, o bem-estar, a igualdade e a justica como valores
supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia
social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a solucdo pacifica das
controvérsias. De acordo com Piovesan (1998, p. 12), os direitos humanos formam a base
ética da vida social e, é, pelo grau de sua vigéncia na consciéncia coletiva que se pode aferir o
carater de uma civilizacdo.

Os direitos fundamentais aos seres humanos estdo contemplados no art. 5° da
Constituicdo Federal, esses direitos estdo correlacionados ao respeito mutuo dos individuos,
onde determina as normas e condutas indispensaveis regidas pelo ordenamento juridico
brasileiro, bem como, elencadas no rol da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos.
Predispde o dispositivo in verbis:

Art. 5° - Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade
do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade.

O principio da dignidade da pessoa humana ainda vive, no Brasil e no mundo, um
momento de elabora¢do doutrinaria e de busca de maior densidade juridica (DEL’OLMO,
2011). A instauracdo da Constituicdo de 1988 teve importancia para constituir o Estado
Democratico de Direito, estabelecendo as normas organizacionais, consagrando 0s mais

diversos direitos, estes inerentes a pessoa humana que engloba inimeros grupos que compde a
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vida em sociedade. Logo, podemos dizer que o processo de evolugdo juridico-politico-
econdmico-social, desenvolveu-se em virtude da existéncia de uma sociedade com diferentes

culturas e valores plurais deixando assim, sua marca civilizatoria.

2.5 Relativismo Cultural e o Universalismo dos Direitos Humanos

O relativismo cultural e o universalismo sdo duas teorias que visam esclarecer as
praticas culturais exercidas em sociedades distintas. O relativismo cultural busca garantir a
diversidade cultural, mantendo os costumes e a coeréncia interna de determinada sociedade. O
universalismo visa a protegdo de direitos individuais, priorizando a liberdade e a
autossuficiéncia do individuo, garantindo-lhe a dignidade como valor essencial para a
natureza humana.

Conforme exp6e Moscoso (2010, p. 22), a grande propagacao dos Direitos Humanos
nas Ultimas décadas gerou grandes debates acerca do tema, surgindo desses debates duas teses

concretas, a tese relativista e a tese universalista.

2.5.1 Relativismo Cultural

O relativismo cultural é uma teoria que implica a ideia de que é preciso compreender a
diversidade cultural e respeita-la, reconhecendo que todo sistema cultural tem uma coeréncia
interna propria (PINEZI, 2010, apud SOUZA E LIDORIO, 2008 p. 144). E para cada
sociedade ou cultura hd um sistema moral diferente e, como ndo h& um sistema moral
universal, ndo podemos fazer julgamentos morais acerca de outras culturas. A teoria
relativista impede que o individuo exerca influéncias que possam alterar seu ambiente
cultural, visto que a cultura é imutavel.

Deste modo, Barreto (1998, p. 378) afirma que a constatacdo antropol6gica da
existéncia de inumeras formas de vida representaria para o relativismo a comprovacao da
impossibilidade de que ndo se podem estipular padrdes universais. Ainda para Barreto (1998,
p. 378), “muito embora os comportamentos culturais sejam distintos, existem algumas
necessidades humanas universais”, que, sdo comuns a todos os seres humanos e a todos os
grupos sociais.

O relativismo cultural dos Direitos Humanos consiste no fato de que cada cultura,
através de suas crencgas e principios, valoriza e conceitua de forma distinta 0 que sdo 0s

Direitos Humanos, Segundo Moscoso (2010, p. 22-23), a dignidade humana, ainda que, tenha
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um valor universal, reconhece variadas formas de expressao, tendo ela diferentes concepgdes
entre diversas culturas. Segundo Silveira (2011, p. 101), “uma tradigdo ou pratica cultural
pode sofrer interpretacdes distintas”, haja vista que, conforme explica Barreto (1998, p. 379),
toda cultura é plural em si mesma e passivel de “critica interna”, sendo entdo, aquela
promovida pelos seus proprios praticantes.

Piacentini (2007, p. 45-46), exp0de que “se afirmarmos a igualdade de direitos de todas
as culturas, estaremos incluindo ai aquelas culturas que ndo admitem que todas tém iguais
direitos”. Portanto, a tolerdncia incondicional engloba, inclusive, as culturas intolerantes,
portadoras de préticas culturais ofensivas a dignidade humana.

Outrossim, uma tradicdo ou préatica cultural pode sofrer inmeras compreensdes, haja
vista que, conforme entende Barreto (1998, p. 379), toda cultura é plural em si mesma e
passivel de “critica interna”, ou seja, aquela promovida pelos seus proprios praticantes. 1sso
porque cada cultura pode esconder, internamente, relagdes de poder, na qual um determinado
grupo, seja excluido e oprimido pela préatica cultural.

Cada cultura possui um discurso diferenciado acerca dos direitos fundamentais,
relacionando-se as circunstancias da sua especificidade cultural e histérica. Proporcionando
uma maior compreensdo das praticas culturais exercidas em determinadas comunidades
tradicionais, estabelecendo, desta forma, seus valores e normas, respeitando a sua

autodeterminacéo e pluralidade cultural.

2.5.2 Universalismo

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, reconhece que os direitos inerentes a
pessoa humana nédo deve variar de acordo com etnia, religido, ou nacionalidade, assegurando
a protecdo da dignidade humana, garantindo-lhes liberdades fundamentais indispensaveis para
a prépria natureza humana.

O universalismo usa como esséncia dos seus fundamentos as concepg¢des advindas do
direito natural, essas leis naturais estabelecem direitos inerentes a todos os seres humanos,
constituindo, deste modo, uma lei superior, que deve ser adotada para a elaboragcdo das
normas humanisticas nacionais e internacionais (MOSCOSO, 2010, p. 23). Surgindo, deste
modo, o processo de universalizagdo dos direitos humanos, por intermedio da elaboracéo de
tratados, convencdes e criacdo de 6rgdos competentes que assegurem tais direitos, em ambito
universal ou regional (SANTOS, 2011, s. p.). Contudo Freeman (2001, p. 109) alerta que a

luta para harmonizar a promocao dos direitos humanos com as particularidades locais sera
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“uma campanha dura e pratica a ser levada a cabo pelos movimentos e organizagdes da
sociedade civil, por lideres e oficiais governamentais esclarecidos, e por aliancas
transnacionais complexas”.

Ademais, autores como Boaventura de Sousa Santos, Natalia Santos e Michael
Freeman, vém mostrando que é possivel o universalismo dos direitos humanos serem
compativeis com a diversidade cultural, estabelecendo assim, uma ligagdo entre o relativismo
cultural e o universalismo, como prop6e Santos (1997, p. 105), um método para o dialogo
intercultural, visando estabelecer condi¢des para que os direitos humanos sejam colocados ao
servico de uma politica emancipat6ria. Em seguida, no proximo capitulo, seré abordado sobre
os direitos fundamentais inerentes aos povos indigenas fundamentados nos principais

instrumentos internacionais, como também previstos na legislacdo brasileira.



3 OS DIREITOS DOS POVOS INDIGENAS SOB A PERSPECTIVA
INTERNACIONAL E BRASILEIRA

A Constituicdo de 1988 apresentou um grande progresso em relacdo aos Direitos dos
Povos Indigenas, adotando os principais instrumentos internacionais, podendo ser destacados:
A Convencdo pela Eliminagdo de Todos os Tipos de Discriminagdo Racial; Convengao
Interamericana de Direitos Humanos; Convencdo n° 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT); Pacto Internacional de Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais.

Os instrumentos ratificados determinam incumbéncias de direito internacional ao
sistema normativo brasileiro assegurando os direitos e deveres legitimados
internacionalmente. Cabendo ao Estado salvaguardar o rol de direitos fundamentais previstos
nos dispositivos (YAMADA, 2018, s. p.).

O texto constitucional de 1988 ampliou as disposi¢cdes legais sobre os indios,
reconhecendo constitucionalmente seus direitos (ALBUQUERQUE, 2003, p. 240). Encontra-
se no ordenamento juridico brasileiro leis que versam sobre questdes pertinentes aos indios,

que serdo abordadas a seguir.

3.1 Convengéo n° 169 da Organizacédo Internacional do Trabalho

Fundada em 1919, sendo ratificada pelo Brasil por meio do Decreto Legislativo n°
143, de 20 de junho de 2002. Refere-se ao respeito dos povos indigenas e tribais nos paises
independentes, conservando suas institui¢ces sociais, culturais e econdmicas. Onde o Estado é
responsavel em proteger os direitos dos povos e assegurar 0 respeito pela sua integridade,

costumes e tradicdes.

A atuacdo estatal deve promover condi¢Bes para que todos possam ter uma vida
digna, que no caso dos povos indigenas ndo é apenas individual, mas também
coletiva. Assim, a aplicacdo dos direitos humanos em relacdo aos povos indigenas
necessariamente deve considerar a organizagdo social, 0s usos, costumes e tradi¢des
desses povos, bem como a natureza coletiva dos bens que formam o seu patriménio
cultural, territorial e ambiental (CURI, 2009, p. 03).

De acordo com Luciano (2006, p. 75), esta Convengdo também auxilia a superar um
problema conceitual e de cidadania indigena, reconhecendo a categoria de povos aos indios, e
com isso, admite-se o direito de autodeterminacdo sociocultural e étnica admitindo nos

marcos do Estado brasileiro, desde que néo signifique soberania territorial.
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Conforme Moscoso (2010, p. 32), a Convencéo, é o instrumento internacional mais
atualizado e amplo no que se refere as condi¢des de vida e de trabalho dos indigenas, bem
como, é a melhor legislacdo no Brasil que regula a situacao indigena em conformidade com a

Constituicao Federal.

A Convencdo n° 169 representou um importante avango no reconhecimento dos
direitos indigenas coletivos, com repercussdo em direitos econdmicos, sociais e
culturais, especialmente por afirmar a relacdo especial dos indios com a terra, base
de sua sobrevivéncia econdmica e cultural (SILVEIRA, 2011, p. 60).

Destaca-se os artigos 6° e 7° da Convencdo, que alude sobre o direito de consultar os
povos indigenas, através dos organismos administrativos ou instituicbes responsaveis, acerca
de medidas legislativas ou administrativas que possam afeta-los diretamente, como também, o
direito de optar por suas preferéncias em relacdo ao seu processo de desenvolvimento
(SILVEIRA, 2011, p. 60).

Outro aspecto relevante, conforme Moscoso (2010, p. 33) estdo nos artigos 14 e 15
gue enfatizam o direito de consulta e participacdo dos povos indigenas no uso, gestdo e defesa
de seus territorios, prevendo também o ressarcimento por danos e a protecdo contra a
desocupacéo e extracao de suas terras tradicionais.

Ainda segundo Moscoso (2010, p. 33), o Brasil ter ratificado a Convengdo 1609,
significa adequar a legislacdo do pais aos Tratados Internacionais, cessando a politica voltada
a integracdo do indio na sociedade e, com isso, passa a estabelecer uma politica defensora das
comunidades indigenas. Desta forma, a presente Convengdo procura proteger e determinar os
direitos concernentes aos indios e, podemos dizer que, este Documento marca uma grande

conquista ao reconhecimento dos povos indigenas.

3.2 Declaragdo Das Nag6es Unidas sobre Direito dos Povos Indigenas

A Declaragéo foi adotada pela ONU em 13 de setembro de 2007, composta por 47
artigos, reconhece globalmente os direitos fundamentais dos povos indigenas e, segundo
Mathias e Yamada (2011, s. p.) reflete o conjunto das reivindicacfes atuais dos povos
indigenas em todo o mundo acerca da melhoria de suas relagdes com os Estados nacionais e
serve para estabelecer parametros minimos para outros instrumentos internacionais e leis

nacionais. Declara em seu art. 1°, que:
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Os indigenas tém direito, como povos ou como pessoas, ao desfrute pleno de todos
os direitos humanos e liberdades fundamentais reconhecidos pela Carta das Nagoes
Unidas, pela Declaracdo Universal de Direitos Humanos e o direito internacional
relativo aos direitos humanos.

Segundo Silveira (2011, p. 61), no que concerne aos direitos dos povos indigenas, a
presente Declaracdo, prevé o direito ao consentimento livre, prévio e informado, direito a
comunicacdo, a autodeterminacao e o direito de preservar sua cultura.

Desta forma, representa o desenvolvimento amplo das normas internacionais, refletindo
a participacao e envolvimento do Estado em garantir e proteger os direitos e as identidades
dos povos indigenas, estabelecendo em seu art. 8° que, 0s povos e as pessoas indigenas tém o
direito a ndo sofrer da assimilacdo forgosa ou a destruicdo de sua cultura, sendo que os
Estados estabelecerdo mecanismos efetivos para a prevencao e o ressarcimento de todos os
atos que tenham por objeto ou consequéncia priva-los de sua integridade étnica, todos os atos
que tenham o objetivo de alienar-lhes suas terras ou recursos, todas as formas de
transferéncias forcadas da populagéo, que tenha por objetivo ou consequéncia a violagdo e o
menosprezo de qualquer de seus direitos, assim como toda forma de assimilagéo e integracao
forcada, bem como, toda forma de propaganda que tenha com finalidade promover ou incitar
a discriminagdo racial ou étnica dirigida contra eles (Centro de Informacdo das NacGes
Unidas, 2008, p. 08).

Declara em seu art. 2° que, 0S povos e as pessoas indigenas sdo livres e iguais a todos
0s demais povos e pessoas e tém o direito a ndo ser objeto de nenhuma discriminacdo no
exercicio de seus direitos fundados, em particular, em sua origem ou identidade indigena.

O art. 3° prevé que os povos indigenas tém direito a livre determinacdo. Em virtude
desse direito, determinam livremente a sua condic¢do politica e perseguem livremente seu
desenvolvimento econémico, social e cultural. Este documento ressalta o direito de conservar
suas proprias culturas, tradicGes e o direito a autodeterminacdo, assegurando a identidade
indigena, assim como, o direito de definir o0 modo como vivem e se desenvolvem,

condenando quaisquer formas de discriminacdo e violéncia contra os povos indigenas.

3.3 Os Indios brasileiros sob a perspectiva dos Direitos Humanos: um contexto histérico no

Brasil

Com a colonizagdo do Brasil os portugueses reconheciam os direitos territoriais

indigenas, entretanto os indios enfrentaram uma barbérie por parte da armada portuguesa onde
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eram submetidos a condigdes desumanas, genocidios, sofrimentos e violagcdes enquanto seres
humanos. De acordo com Del” Olmo (2000, p. 234):

Historicamente, os indios foram vitimas de discriminacdes e injusticas de todo o
género, sua histéria estd marcada por desastres, humilhacdes e desrespeitos quanto a
sua condigcdo de ser humano, tanto que eram tidos como animais selvagens, sem
alma, pelos exploradores que aqui aportaram. Um dos principais temas, se ndo o
principal, que relaciona o indio com o histérico de massacres, genocidios, e
desrespeitos quanto a condi¢do de seres humanos diz respeito a terra e as riquezas
nela existentes, que, sem sombra de ddvidas, no passado, foi o principal motivo de
tanta barbarie, e atualmente vem sendo o motivo de tantas discussdes e
enfretamentos de grupos contrarios aos indios e aos seus interesses.

Apb6s um longo periodo, o Brasil retrocede em relagdo ao reconhecimento dos direitos
indigenas, no ano de 1823, o Império brasileiro ndo legitima os indios como brasileiros em
sua constituicao, e em 1824, passam a ignorar plenamente a existéncia das tribos indigenas.

Em 1890, apresentou a hipétese de convivéncia entre as miscigenacGes da raca
brasileira, o branco, o negro e o indio, entretanto, a carta constitucional do ano de 1891, ndo
menciona sobre o assunto (SILVEIRA, 2011, p. 41). Sé a partir da Constituicdo do ano de
1934, que a questdo indigena passou a ser matéria constitucional e que foi assim mantida a
partir de entdo em todas as Constituigdes que se seguiram: “1937, 1946, 1967, EC 1 de 1969 e
1988” (CUNHA, 1987, p. 66-101 apud DEL’OLMO, 2011, p. 235). Fortalecendo sua
participacdo na legislacdo brasileira.

Contudo, a Constituicdo de 1988 inseriu no texto constitucional um capitulo dedicado
aos indios, o que foi um dos mais recentes avangos em termos de legislacdo nacional existente

até o momento (DEL’OLMO, 2011, p. 236). Dispde o texto constitucional:

Art. 231 - S&o reconhecidos aos indios sua organizac¢do social, costumes, linguas,
crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.
Art. 232 - Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo (BRASIL, Constituicdo Federal, 1988).
Diante do exposto, a Constituicdo inovou sobre as questdes indigenas, trazendo o
reconhecimento a capacidade processual, as suas terras, suas comunidades e também
organizacOes para a defesa dos proprios direitos e interesses dos indios, atribuindo ao
Ministério Publico a incumbéncia de garantir e de intervir em processos judiciais referentes a
tais direitos e interesses (DEL’OLMO, 2011, p. 237). Surge a necessidade de analisar a

possibilidade da criacdo de projetos de leis especificas, que versem sobre questdes
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concernentes aos indios, promovendo a substituicdo do Estatuto do indio’, no entanto, esses
projetos ficaram sem o devido respaldo, decorrentes de vérias contradicbes a uma nova
legislacdo para os indios.

Em 2001, ocorreu a aprovacdo do Codigo Civil, pelo Congresso Nacional, oferecendo
um tratamento positivo aos indios, estabelecendo temas referentes a capacidade para praticas
de atos da vida civil, devendo ser matéria de lei especifica, extirpando de seu texto a mencéo a
relativa capacidade dos indios fixada pelo antigo Cddigo Civil, de 19168. O entio novo
Caodigo Civil, varre de seu vocabulario o ultrapassado termo silvicola e tampouco fala em
tutela (DEL’OLMO, 2011, p. 239).

Além da legislacéo brasileira, existe legislacdo internacional relacionadas a questéo
dos direitos humanos e, consequentemente, ligada aos indios enquanto seres
humanos; o Brasil encontra-se na condicdo de signatario desses tratados e
convencoes, tais como, por exemplo: (i) a Convencdo Interamericana de Direitos
Humanos (Pacto de S&o José da Costa Rica); (ii) Convencdo para a Prevencdo e
Repressdo do Crime de Genocidio; (iii) Pacto Internacional dos Direitos Civis e
Politicos; Convengdo 169 da OIT. (DEL’OLMO, 2011, p. 239)

Os documentos anteriormente citados s&o indispensaveis para a garantia de direitos e
liberdades fundamentais dos povos indigenas. Segundo Del’Olmo (2011, p. 240), dentre estes
direitos preservam-se, os direitos religiosos, linguisticos e étnicos, a vedacdo de
discriminacdes raciais, assegurando-lhes direitos individuais e coletivos, proporcionando o

amparo necessario para as comunidades indigenas.

Na atualidade, a principal dificuldade dos povos indigenas é manter e garantir 0s
direitos ja adquiridos, além de lutar por outros direitos que ainda precisam ser
conquistados para consolidar a perspectiva étnica de futuro. [...] por fim, o grande
desafio dos povos indigenas é como garantir definitivamente e em determinadas
condi¢Bes sociojuridicas ou de cidadania 0 seu espago na sociedade brasileira
contemporanea, sem necessidade de abrir médo do que lhe é préprio: as culturas, as
tradicOes, os conhecimentos e os valores (LUCIANO, 2006, p. 84-85).

Apesar de existirem variadas legislagdes tanto nacionais quanto internacionais que
visam a protecdo dos povos indigenas, no Brasil o indio ainda é visto culturalmente, “como
um ser de ‘outro mundo’ ou que ndo corresponde aos padrdes culturais e civilizatérios

praticados no pais” (DEL’OLMO, 2011, p. 241), visto que, constantemente s3o

7 Em 1973, foi promulgada a Lei 6.001, conhecida como “Estatuto do indio”, dispde acerca das relagdes entre o
Estado e a sociedade perante o indio.

8 No ano de 1916, foi publicada a primeira legislacdo civil brasileira, O Cédigo Civil dos Estados Unidos do
Brasil, classificando o indio como relativamente incapaz e mantendo o regime tutelar, fundamentado em seu
art.6°, paragrafo Unico.
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desrespeitados por realizarem suas praticas culturais, perpetuando a presenca das diferengas
multiculturais e ndo havendo o devido reconhecimento de seus direitos e da sua propria
historia. Sendo um desafio continuo manter seus direitos ja consolidados na Constituicao,
visto que nem sempre sdo efetivados e, ainda assim, lutar para serem reconhecidos e ganhar

espaco na sociedade brasileira.

3.4 O indio e a Constituicio de 1988

A Constituicdo de 1988, prevé em seu capitulo VIII, os direitos constitucionais dos
indios, que, segundo a ISA® (2018, s. p.), a nova Constituicio estabelece, desta forma, novos
marcos para as relacdes entre o Estado, a sociedade brasileira e 0s povos indigenas.

Vale ressaltar que, o legislador afirma que a cultura dos ndo indios ndo seria,
exclusivamente, a Unica forma de cultura véalida (MOSCOSO, 2010, p. 28), consagrando deste
modo, o direito a diferenca, de viver, ser e permanecerem indios, indefinidamente (ISA, 2018,
S. p.), € respaldado no caput do art. 231 da Constitui¢do, o reconhecimento aos indios de seus
costumes, linguas, crencas, tradi¢bes e organizacdo social, bem como, o direito sobre as terras
tradicionalmente ocupadas pelos mesmos, competindo a Unido proteger, demarcar e fazer
respeitar todos os seus bens.

Nesse sentido, Luciano (2006, p. 157) aponta a luta por ofertas de politicas publicas
diferenciadas, somando ao processo de luta pelo reconhecimento étnico e por uma cidadania
diferenciada. Isto posto, nas palavras de Silveira (2011, p. 68) esta cidadania diferenciada,
implica no reconhecimento de que o Brasil ndo € constituido apenas a uma Unica cultura,
como ja exposto anteriormente e, essa diversidade significa um pluralismo juridico, indo além
daquele imposto pelo Estado.

Segundo Albuquerque (2003, p. 242), a Constituicdo Federal consiste em um
indispensavel instrumento para a preservacdo e perpetuacdo de etnias diversificadas e a
conservacao de linguas e tradi¢des indigenas. Deste modo, a ONU, adotou no ano de 1966,

dois pactos internacionais: um para os Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais; e
outro para os Direitos Civis e Politicos. Especificamente, a inclusdo do artigo 27 no

® O Instituto Socioambiental (ISA), foi fundado em 1994, tem como objetivo defender bens e direitos sociais,
coletivos e difusos, relativos ao meio ambiente, ao patriménio cultural, aos direitos humanos e dos povos. E uma
associacdo sem fins lucrativos e produz estudos, pesquisas, projetos e programas que promovam a
sustentabilidade socioambiental, divulgando a diversidade cultural e biolégica do pais. E responsavel por
incorporar o patrimdnio material e imaterial de 15 anos de experiéncia do Programa Povos Indigenas no Brasil,
do Centro Ecuménico de Documentagdo e Informacdo (CEDI), e o Nicleo de Direitos Indigenas (NDI), de
Brasilia (DEL’OLMO, 2011, p. 241).
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Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos abriu uma nova era em termos
de reconhecimento internacional aos direitos das pessoas pertencentes a minorias
étnicas, religiosas, linguisticas e outras. Isso também acabou por levar a uma série
de novas declaragdes e convengOes cujo propdsito era ndo apenas reconhecer, mas
também proteger legalmente os direitos — culturais ou outros — desses povos
(DAVIS, 2008, p. 573-574).

O artigo 27 do Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos, aduz que, nos
Estados em que existem minorias étnicas, linguisticas e religiosas, ndo serd recusado as
pessoas que pertengam a tais minorias, o direito de, em comunidade com outros membros do
grupo, usufruir da prépria cultura, perpetrar e propagar a propria religido e usar a sua propria
lingua.

Além disso, conforme Moscoso (2010, p. 28), a Constituicdo permitiu que os indios,
como qualquer pessoa fisica ou juridica no Brasil, tenham legitimidade para ingressar em
juizo em defesa de seus direitos e interesses, disposto no seu art. 232. Ainda, inova em seu
dispositivo constitucional acerca das terras tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas,
previsto no §1° do art. 231 da CF, possui a Uni&o o dever de salvaguardar estas terras.

Segundo o ISA (2018, s. p.), a base legal das reinvindica¢des fundamentais dos povos
indigenas no Brasil foi fundada pela Constituicdo de 1988. E, passa ainda, por um processo
gradual de evolucdo, objetivando a conscientizacdo da prépria sociedade, cabendo as suas
Instituicbes, Organizacbes e os Orgdos Governamentais assegurar a plena efetividade do
referido texto constitucional. Mesmo que haja contrariedade com os fatos retratados na
sociedade brasileira de modo geral.

3.5 O Estatuto do Indio

Promulgada em 1973 a Lei 6.001, popularmente denominada como Estatuto do indio,
conta com 232 artigos, apresentando em seu primeiro capitulo os principios que regem esta lei
e, em seu artigo 1° menciona que a lei regula a situagéo juridica dos indigenas, de seus povos
e também de suas comunidades, tendo como propdésito resguardar e respeitar suas
organizagOes sociais, linguas, costumes, crencgas e tradi¢Bes, os direitos sobre as terras que

ocupam e todos o0s seus bens. Ainda sobre os principios:

Art. 2°. Aos indigenas, as comunidades e aos povos indigenas se estende a protecao
das leis do Pais, em condicfes de igualdade com os demais brasileiros, resguardados
0S Uusos, costumes e tradi¢bes indigenas, bem como as condi¢bes peculiares
reconhecidas nesta lei.
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De acordo com ISA (2018, s. p.), 0 presente Estatuto formou-se pelo principio regido
pelo antigo Cddigo Civil brasileiro de 1916, determinando os indios como relativamente
incapazes, devendo, deste modo, serem tutelados por algum oOrgao indigenista estatal
responsavel, até que estes fossem integrados na sociedade brasileira. Naquela época o 6rgéo
responsavel era o Servico de Protecdo ao indio (SPI), fundado no ano de 1910 até 1967 que
atualmente, passou a ser a Fundac&o Nacional do indio (FUNAL).

Com relagdao ao crime, segundo Del’Olmo (2011, p. 238), o Estatuto de 1973,
determina os indigenas como inimputaveis, onde na pratica, significa, “que ndo podem ser
punidos pelos crimes que eventualmente cometam”. Conforme Recondo (2009, s. p.), 0S
juizes, ndo conseguem ter uma “regra predefinida, alguns solicitam laudo antropolégico para
averiguar se o indigena compreende o carater ilicito do ato que cometeu e, outros 0 punem
como um infrator qualquer, independentemente dos valores culturais”.

Conforme Moscoso (2010, p. 30), a Constituicdo de 1988 rompeu a concepgédo
assimilacionista dos indios, que compreendia 0s mesmos a uma categoria social transitoria, a
serem integrados na sociedade brasileira, desta forma, passa a reconhecer efetivamente 0s
indios o direito de manter a sua propria cultura, deixando o Estatuto incompativel e
ultrapassado com a nova Constituig&o.

Contudo, surgiram propostas para rever e atualizar a legislacdo indigena, sobre seus
direitos fundamentais, sendo apresentados Projetos de Leis, datados a partir dos anos noventa,
para gque houvessem a regulamentacdo dos dispositivos constituintes, com o intuito de
readequar o texto da antiga legislacdo indigena aos termos da nova lei suprema de 1988, com
a finalidade de apresentar um novo marco para as questdes indigenas.

Nesse contexto, a ma adaptacdo e a ma atualizacdo da politica indigenista sao
resultantes de paradoxos intensos em relacdo ao Estado com os povos indigenas, onde
variados instrumentos juridicos, politicos e administrativos, ndo procederam com a devida
regulamentacéo, fazendo com que o Estatuto das Sociedades Indigenas!®, ainda encontra-se

parado no Congresso Nacional hd mais de vinte anos.

3.6 O Estatuto da Crianca e do Adolescente

A Assembleia Geral da ONU adotou em 1989 a Convencdo sobre os Direitos da

Crianga, ratificada no ano seguinte pelo Pais. No Brasil, a Constitui¢do de 1988 declarou em

10 Projeto de Lei n° 2057/91, criada por Aluizio Mercadante e outros. Com o propdsito da atualizagdo do ent&o,
Estatuto do indio. Atualmente encontra-se paralisado em sua tramitacao, desde 1994.
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seu artigo 227, a infancia e a adolescéncia como primazia absoluta (UNICEF, 2015, s. p.),
dividindo entre o Estado, a familia e sociedade a responsabilidade de promover e defender os
direitos da crianca e do adolescente (SILVEIRA, 2011, p. 64). No ano de 1990, surgiu o
Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), que inova com a tradugédo desses principios em
uma legislagdo mais completa e detalhada (UNICEF, 2015, s. p.). Destarte, sera analisada as
situagBes que se submetem as criancas e os adolescentes indigenas no Brasil.

A violéncia contra as criangas indigenas é marcada pela negacgao dos direitos a uma
cidadania que reconhega e garanta o pleno exercicio das suas tradi¢fes culturais.
Nesse contexto, ela se da da mesma forma que a violéncia sofrida pelos povos
indigenas de todas as faixas etarias no Brasil. Entretanto, com um agravante: mais
frageis fisica e psicologicamente, carregam pelo resto da vida as sequelas da
violéncia, 0 que termina afetando o desenvolvimento de seus ideais, sonhos,
aspiracgdes e projetos de futuro individuais e coletivos (Baniwa, 2006, p. 151).

Entretanto, a Constituicdo de 1988, declara em seu art. 5° que todos séo iguais perante
a lei, sendo direito de todos, o direito a vida, da mesma forma o Estatuto da Crianca e do
Adolescente garante a todas as criancas e adolescentes residentes no pais, sem distincao de
raca, cor, sexo, religido, opinido politica, origem social ou impedimento fisico a condi¢do de
sujeitos de direitos. Para Baniwa (2006, p. 155) sua nega¢do é uma violéncia.

Segundo Silveira (2011, p. 64) e de acordo com a Unicef, a taxa de mortalidade
infantil nas populacdes indigenas é de 4,85%, ou seja, 138% maior do que para a populacédo
branca. Ainda expde Silveira (2011, p. 64) que, as criancas e adolescentes indigenas
encontram-se a mercé de uma dupla violacdo de direitos, vez que podem ser vitimas tanto do
seu préprio povo, por ocasido de praticas culturais como o infanticidio, quanto da omissédo do
Estado.

De acordo com Baniwa (2006, p. 153), apesar de todo o amparo juridico nacional e
internacional, os povos indigenas, neste contexto com foco nas criancgas indigenas brasileiras,
continuam sofrendo problemas no convivio com a sociedade ndo indigena.

Baniwa (2006, p. 154) aponta que ao imputar a sensacdo da discriminacdo em
ambientes publicos, acaba gerando nas criangas indigenas, um sentimento de inferioridade e
de medo em relacdo aos nao indios, causando sérios problemas para a vida social extra tribal
da crianga. Impondo desta forma, um permanente conflito pessoal em negar e assumir sua

identidade cultural. Ainda para o autor,

A discriminacdo tem origem em varios aspectos da convivéncia inter-étnica, mas
essencialmente estd relacionada com a intolerancia & diversidade de visbes de
mundo e de homem. Isso implica a ndo-aceitacdo das diferentes maneiras de
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organizacdo da vida individual e coletiva com ritmo e racionalidade prépria e das
diferentes formas de acesso ao conhecimento, aos saberes e fazeres. Com isso,
ocorre a desvalorizagdo dos padrdes culturais, como a lingua, os habitos alimentares,
habitacionais, os rituais, enfim o modo de ser préprio de uma cultura a qual a
crianca pertence. E essa desvalorizacdo acaba impactando na hora de lidar com
questes referentes a esses grupos (BANIWA, 2006, p. 153).

Ademais, o desconhecimento sobre os valores e a cultura de nossos indios,
inevitavelmente, favorecem a proliferacdo do preconceito e da discriminacdo (SILVEIRA,
2011, p. 65), sendo assim, para Mindlin apud Baniwa, 2006, p. 153, a ignorancia sobre o
modo de vida e a cultura dos indios favorece a discriminagdo. “A sociedade despreza aquilo

que ignora” e “o Brasil tem dificuldade de lidar com o povo que massacrou durante séculos”.

Ao mesmo tempo em que nossa miscigenacdo e pluralidade étnica se transformam
em magnificas met&foras e alegorias literérias, negros, indios e mesticos vivem a
mais brutal discriminagdo em todos os lugares em que vivem, seja no campo ou nos
centros urbanos. Estranho jogo esse em que os diferentes sdo, a um sé tempo, objeto
de exaltacdo e de exclusdo (GONCALVES e SILVA, 2006, p. 68).

Nesse contexto, é indiscutivel que toda a crianca e adolescente, sem discriminacdo de
sexo, etnia, origem e condicdo socioeconémica, possuem seus direitos respaldados na
legislacdo brasileira e merecem protecdo especial em razdo da condigdo de seres vulneraveis e
em desenvolvimento. Destarte, para contestar e penalizar quaisquer formas de discriminagéo e
violéncia contra as criancas e adolescentes, se faz necessario a aplicabilidade efetiva dos
dispositivos da Constituicdo Federal que faz mencdo aos povos indigenas, bem como o

Estatuto da Crianga e do Adolescente.

3.7 A Cultura Indigena

O termo cultura pode ser compreendido como uma série de fatores que caracterizam
uma sociedade, deste modo, Laraia (1986, p. 67) apresenta a sua propria definicdo para

cultura, compreendida como “uma lente através da qual o homem vé o mundo”.

O modo de ver o mundo, as aprecia¢des de ordem moral e valorativa, os diferentes
comportamentos sociais € mesmo as posturas corporais sao assim produtos de uma
heranga cultural, ou seja, o resultado da operacdo de uma determinada cultura
(Laraia, 1986, p. 70).

A cultura deve ser interpretada como um conjunto de mecanismos de controle, aptos a

direcionar ou governar a conduta humana (GEERTZ, 1989, p. 15). Para Albuquerque (2003,
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p. 74), os mecanismos de controle podem ser compreendidos com 0s gestos, 0S sons musicais,
a representacdo por meio das palavras, objetos e até mesmo qualquer outra coisa que seja
utilizado para impor um significado a experiéncia.

Para Geertz (1989, p. 15), todos os homens sdo geneticamente aptos para receber um
programa, e este programa € o que chamamos de cultura. O autor expde a cultura como teias
tecidas pelo homem a partir de suas inter-relacfes entre as praticas instrumentais e suas
variadas instituicoes.

Afirma Gongcalves e Silva (2006, p. 28) que, “a pluralidade cultural se coloca como um
problema quando as sociedades ndo se apresentam enquanto plurais, mas como
monoculturais, a partir de um referencial etnocéntrico”.

De acordo com Laraia (1986, p. 96), toda cultura estd suscetivel a mudancas de duas
ordens: uma interna, que resulta do préprio sistema cultural e outra externa, decorrente das
trocas culturais e, ainda segundo o autor, € praticamente impossivel imaginar a existéncia de
uma cultura afetada, tdo somente, pelas mudangas internas, o que seria possivel apenas “no

caso, quase absurdo, de um povo totalmente isolado dos demais”.

Coexiste aqui culturas singulares, ligadas a identidades de origem de diferentes
grupos étnicos e culturais. Essa composi¢do cultural tem se caracterizado por
plasticidade e permeabilidade, incorporando em seu cotidiano a criacdo e recria¢do
das culturas de todos esses povos, sem dilui-las, a0 mesmo tempo em que permite
seu entrelagamento. Nesse entrelacamento de influéncias reciprocas, configura-se a
permanente elaboragéo e redefini¢do da identidade nacional, em sua complexidade
(BRASIL, 1997, v. 10, p. 28-29).

Neste contexto, ha uma grande diversidade cultural no que se refere os povos indigenas,
dentre as multiplas tribos indigenas existentes no Brasil, podemos destacar a tribo Yanomami,
que preserva seus costumes e sua identidade cultural e, a tribo Potiguara, que enfrenta
processos de aculturacao.

As tribos Potiguara estdo localizadas nos estados do Ceard, Pernambuco, Rio Grande
do Norte e Paraiba, de acordo com ISA (2018, s. p.), em 2004, a populacdo estimada era
10.837 habitantes, distribuida em 32 aldeias nos municipios de Baia da Trai¢cdo, Marcacéo e
Rio Tinto e nas areas urbanas de Baia da Traicdo 1.058 habitantes e de Marcacdo 648
habitantes. Fazem parte dos povos da familia linguistica Tupi-Guarani, mas hoje falam
somente 0 portugués.

Conforme Moscoso (2010, p. 25), existe uma divisdo entre os Potiguara que

compreende, de um lado, as pessoas que reconhecem a descendéncia de um antepassado
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indigena, e as pessoas que ndo possuem sangue indigena. Em algumas aldeias, ha uma Igreja
Catdlica resultado da grande evangeliza¢do dos missionarios catolicos.

A aculturacédo indigena é forte ndo apenas na tribo Potiguara, mas também em varias
tribos brasileiras, principalmente as que apresentam facil acesso aos homens brancos
(MOSCOSO, 2010, p. 25). Considerando que as sociedades indigenas, por sua vez, sdo
sociedades minoritarias, acabam sofrendo grande influéncia por parte de outras sociedades,
fazendo com que suas tradicdes e costumes culturais sejam diretamente afetados, deste modo
tendem a adaptar-se aos novos costumes modificando sua cultura.

A tribo Yanomami esta localizada em um grande territério com cerca de 192.00 kmz,
situados nos estados do Amazonas, Roraima e na Venezuela. Nos dois paises, a populagio
indigena soma 35.944 pessoas, sendo 24.603 em territorio brasileiro, segundo ISA (2018, s.
p.). A tribo manteve a sua cultura ilesa por causa das dificuldades de acesso a regido, por suas
florestas e montanhas. Portanto, quase ndo houve aculturacdo que comprometessem 0s
costumes e habitos dessa tribo (MOSCOSO, 2010, p. 26).

Os indios Yanomami é uma das tribos em que a préatica do infanticidio faz parte de
sua cultura. O alem&o Erwin Frank, professor da Universidade Federal de Roraima e
doutor em Antropologia, realiza estudos na area indigena ha 30 anos, ele est4 hé dez
anos pesquisando os indios Amazonia, sobretudo os Yanomami. Ele afirmou, em
entrevista para a Folha de Boa Vista que o infanticidio é uma tradicdo bastante
arraigada na cultura Yanomami. Ele afirma que “isso expressa a autonomia da
mulher em decidir pela vida ou morte do filho e funciona como uma forma de

selegdo para as malformagdes e para o sexo das criangas” (COMISSAO PRO-
YANOMAMI, 2005 apud MOSCOSO, 2010, p. 27).

Por fim, observa-se o reconhecimento de multiplas definicGes sobre o que € a cultura,
sendo visivel a composi¢do da dindmica pluralidade cultural que vai alem das fronteiras do
Brasil e, engloba as diversidades e diferencas culturais. Desta forma, o mundo é heterogéneo e
é concreta a existéncia real das diversidades culturais desde os tempos remotos. Outrossim,
fica demonstrado que a tribo Potiguara ndo possui como cultura a pratica do infanticidio, ao
contrario da tribo Yanomami, que preserva seus costumes e detém o infanticidio como uma

pratica cultural. Havendo assim, a heterogeneidade cultural entre estas tribos.



4 O INFANTICIDIO

O termo infanticidio significa 0 assassinato de crianca ou recém-nascido. Bouillon-
Jenses (2004, p. 1236), compreende o termo infanticidio como “homicidio intencional de
recém-nascidos”, sendo “ato distinto do aborto, definido como a morte intencional do feto
durante a gestacdo”, e do filicidio, que se configura como a morte intencional de criancas que
ja tém certa maturidade para falar.

Entretanto, Oberman (2002, p. 04), entende o termo como o “homicidio de criangas
em seu primeiro ano de vida”, sendo cometido pela mae que ndao pode assumir sua
maternidade por circunstancias definidas em virtude da sua posi¢cdo no tempo e espaco.
Segundo Silveira (2011, p. 129) o infanticidio, por sua vez, ao longo da historia da
humanidade, tem sido praticado em varias partes do mundo, por motivos bastante variados.

Outrossim, no Brasil, o termo “infanticidio” é intitulado como uma prética do tipo
penal e esta previsto no art. 123 do Codigo Penal: “matar, sob a influéncia do estado
puerperal, o proprio filho, durante o parto ou logo ap6s”. Contudo, serd proposta uma analise
do infanticidio, focando no direito fundamental a vida das criancgas indigenas, nao escusando a

reflexdo da anélise punitiva para o ato praticado.

4.1 O infanticidio como pratica cultural nas tribos indigenas no Brasil

Primeiramente, é importante destacar que nao existem dados ou estudos oficiais acerca
da préatica do infanticidio pelos povos indigenas no Brasil, muito embora existam alguns
estudos isolados, nenhum representa a totalidade dos nossos povos no nosso territdrio
(SILVEIRA, 2011, p. 133).

Conforme Coutinho (2007, s. p.), a préatica do infanticidio indigena no Brasil é uma
realidade que atinge, pelo menos 13 (treze) povos, entre eles, os Suruwahd, os Kamayura, os
Yanomami, 0s Kambeba, os Kaiabi e os Kaigang, além de outras tribos localizadas por varias
regides do pais.

Faz parte da tradicdo cultural de algumas tribos indigenas brasileiras a rejeicdo de
criangas portadoras de alguma deficiéncia (algumas etnias incluem gémeos e filhos
de mées solteiras). Na maioria das vezes, ocorre o homicidio destas crian¢as. Porém,
apesar de se tratar de uma antiga tradicdo cultural, isso ndo impede que os pais
sofram ao cometerem este ato. Alguns se suicidam logo apds, por ndo suportarem a
tristeza e a depressdo; outros resistem as pressdes e se negam a praticar o ato
(SOUZA E LIDORIO, 2008, p. 121).
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Os motivos que causam essa pratica modificam-se de acordo com cada cultura de cada
povo, contudo Feitosa (2010, p. 854) apresenta a classificagdo de trés critérios principais para
causar a pratica do infanticidio indigena no Brasil: 1) a impossibilidade da mée dedicar total
atencdo ao filho recém-nascido; 2) incapacidade do bebé, em raz&o das suas condicdes fisicas
ou mentais, sobreviver naquele ambiente fisico e sociocultural; 3) a preferéncia por um
determinado sexo.

Silveira (2011, p. 134), referencia na primeira classificacdo todos os casos que
configurem um empecilho total ou parcial a mée, que fica sem condicdes de fornecer ao bebé
0s cuidados que ele necessita e, simultaneamente, cumprir com as suas demais obrigacoes
sociais. Nesse caso, se enquadram o nascimento de filhos maltiplos (gémeos, trigémeos, etc),
0S nascimentos muito proximos, quando a mée ja possui outro bebé pequeno, os filhos de
mades viuvas e solteiras, dentre outros.

Na segunda classificacdo, ainda para Silveira (2011, p. 135), estariam 0S casos
relativos com as caracteristicas da crianca, como uma doenca ou deficiéncia que limitaria ou
inibiria a autonomia da crianca para se desenvolver e depender apenas de si mesma para
prover a prépria subsisténcia. A terceira e Ultima categoria, incluem a valorizacdo e a
preferéncia de um determinado sexo pela comunidade cultural, em regra o sexo masculino.

Conforme Adinolfi (2011, p. 18), ndo é muito comum no Brasil haver a relagéo
relativa ao infanticidio pelo género, contudo, ha relatos dessa pratica acontecer na tribo dos
indios Suruwaha, em razdo da desvalorizagdo da mulher, onde algumas indias séo
“pressionadas para conceberem filhos varGes e para matar as criancas culturalmente

indesejadas”.

[...] os homens desejam ter filhos vardes, para que o grupo residencial possa contar
no futuro com muitos cacadores e guerreiros. Eles ndo consideram que a
subsisténcia da comunidade dependa em grande parte do trabalho das mulheres
(HOLANDA, 2008, p. 62).

Nesse sentido, Bouillon-Jenses (2004, p. 1.236) explica que em muitas sociedades, 0
infanticidio ndo apenas é tolerado, mas incentivado como uma forma de promocdao e solugdo
aos problemas de criangas ndo desejadas, tenham elas nascido doentes ou saudaveis.

Contudo, Oberman (2002, p. 04) aponta que, muito embora o infanticidio seja comum
a muitas culturas e a muitas épocas, ela ndo é, de maneira alguma, pacifica, porquanto,
mesmo quando regulado, é um ato, no maximo, aceito pela comunidade que o pratica, hunca

sendo desejado.
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Camacho (2011, p. 23), nessa perspectiva, comparando a sociedade indigena
considerada dentro do conceito de mentalidade primitiva e uma sociedade ndo indigena como
a brasileira, a ideia de transgressdo se apresenta de forma diferente. Para a sociedade nao
indigena, a transgressdao nas palavras de Briihl seria a “violagdo de uma regra, de uma lei
positiva ou moral”, e ja para a sociedade indigena, significa apenas “uma anomalia, uma coisa
insdlita e inaudita: pressagio funesto, manifestacio de um principio nocivo invisivel”.
Complementando nas palavras de Briihl, “nosso ponto de vista ¢ juridico e moral; o dos
primitivos é sobretudo mistico”. (BRUHL, 1884, apud OLIVEIRA, 2002, p. 126).

Esclarece Camacho (2011, p. 44), que o natural e o sobrenatural ainda que distintos
um do outro, sdo inseparaveis. Um exemplo seria do “sangue”, na mentalidade ndo-indigena,
¢ apenas um elemento do corpo, porém, a mentalidade primitiva, compreende como algo
mistico, com sentidos sobrenaturais, especialmente o sangue de uma mulher, onde esta ligado
a reproducdo, ao sangue do feto, do corddo umbilical ou da placenta. Esses elementos geram
para a mentalidade primitiva um emocional poderoso, sendo fortemente conduzida pelos

mitos e crencas.

[...] sem davida, a estrutura fundamental do espirito humano é sempre a mesma.
Quando os primitivos t&m o sentimento nitido e vivo de uma contradicao, ela ndo os
choca menos do que a nos. Eles a rejeitam com a mesma energia. Mas uma das
caracteristicas distintivas de sua mentalidade consiste precisamente nisto;
frequentemente, aquilo que para nos é contraditério tal ndo hesparece e os deixa
indiferentes (Brlhl, 1884, apud OLIVEIRA, 2002, p. 128).

Ainda para Camacho (2011, p. 45), apesar dos indigenas serem submissos as suas
crencas e tradicbes, o ato de praticar a morte de seus filhos, estes inclusos entre aqueles que
ndo poderiam continuar vivos, tem uma vida carregada de sofrimento e muitas vezes acabam
cometendo o suicidio por ndo suportarem a dor da perda e a pressdao emocional que Ihes

sobrevém.

Quando participei de um grupo de trabalho que estudou o infanticidio em Gana no
noroeste africano, entre 1995 e 1999, percebi que, apesar de as motivacdes para tal
pratica serem distintas em cada grupo, a morte sempre causava sofrimento, [...]
nenhum dos grupos - nem qualquer outro que tenhamos estudado -, vé o infanticidio
como pratica construtiva, mas sim como uma solugdo interna a partir de uma
realidade social danificada. Essa cosmovisdo local poderia ser comprovada pelo
consequente sofrimento experimentado (SOUZA E LIDORIO, 2008, p. 184).

Esse sofrimento € relatado pelos préprios indios, reunindo depoimentos de parentes de

vitimas, agressores e também de sobreviventes da pratica infanticida, tais relatos estdo
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contidos no documentério “Quebrando o Siléncio”, dirigido pela jornalista e documentarista
Sandra Terena, a fim de estimular o debate sobre o infanticidio nas tribos indigenas

brasileiras.

Lucia Bakairi: Entdo, isto é muito triste, para mim como mulher... que nascem
gémeos, mata um, cria s6 um! E... Como que se fala?... Nasce deficiente. Mata!
Enterra! Enterra vivo!

Marcos Mayoruna (sobrevivente, mas teve um irméo gémeo que foi queimado
vivo aos 10 (dez) anos de idade): Todos os indigenas que matam gémeos ou
deficientes, eles sofrem! Eles mesmo sofrem! Depois que analisam bem, porque eles
mataram. Entéo, todos o0s seres humanos sentem, tem dor!

Etnia Jarawara: A mée ndo queria matar a crianca, era a avé que queria matar. A
mde da crianca sentia tristeza. O pai ficou triste porque mataram seu filho. As
pessoas da aldeia queriam a crianca e ficaram com raiva da avo. Porque ela queria
matar a crianga. As pessoas da aldeia diziam: “Ah! A crianga deveria crescer, mas as
avos estdo matando”. As pessoas queriam que a crianga estivesse viva (TERENA,
2010, apud CAMACHO, 2011, p. 104, grifo no original).

O sofrimento humano possui uma dimensao individual irredutivel, pois ndo sdo as
sociedades que sofrem, mas sim os individuos (SANTOS, 2003, p. 446). Silveira (2011, p.
136), descreve que a decisdo em alguns casos, no entanto, ndo pertence somente a mée ou a
familia, mas a coletividade. O indio Paltu Kamayura, da etnia Kamayurd, relata a sua tristeza

e a de sua esposa em relacdo a eliminacdo de um de seus filhos gémeos, Conforme Suzuki
(2007, p. 12):

Esse meu filho era gémeo, tinha dois. Eles enterraram o outro. A enfermeira ndo me
avisou que ela tinha gémeos. SO na hora que nasceram as criancas, as duas horas da
madrugada. Eu estava na minha casa e a minha esposa estava na casa da mée dela.
Al, depois que nasceu, a pessoa veio falar prd mim que eram duas criancgas. Eu levei
um susto, né? Eles me avisaram que iam enterrar as duas. Af eu falei que ndo, que eu
precisava pegar pelo menos uma delas. Mas a familia ndo queria que eu pegasse nem
uma das criangas. Eu insisti e ai meu pai foi 14 para segurar uma das criangas. Eles
pegaram uma e enterraram a outra.

Conforme Granzberg (1973, p. 406-407), o infanticidio nos nascimentos muito
préximos ou gemelares € encontrado em sociedades que ndo fornecem meios para que a mae
possa cuidar adequadamente de duas ou mais criancas simultaneamente, dessa forma, nao
sendo possivel cuidar das criancas sem negligenciar as suas outras responsabilidades, é optado
o0 social em detrimento do bebé.

Em relacdo aos filhos de relagdes ilegitimas ou de maes solteiras, Holanda (2008, p.
61) descreve que, para a feitura da humanidade do neonato é importante a atuagdo da mée e
do pai, e que se ndo ha um pai legitimo, ndo ha a possibilidade de afirmar uma rede de

relacfes com o bebé.
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Cabe ao pai, principalmente, a responsabilidade social pela transformacéo publica
do filho de “corpo aberto” em um parente de “corpo fechado”, ou seja, um ser
social. Um filho sem pai é o pior insulto possivel para um Javaé e um motivo
plenamente aceitavel para o infanticidio (HOLANDA, 2008, p. 61-62).

Os indios da etnia Kamayurd, ndo permitem o nascimento de filhos de mées solteiras
e, quando ocorre, sdo obrigadas a eliminarem o bebé, a india Kamirl Kamayura, retrata que

adotou e resgatou um menino, filho de uma india solteira. Conforme Suzuki (2007, p. 02):

As vezes a mae quer a crianga, mas a familia dela ndo deixa. E muito dificil. Até
hoje eu sé consegui desenterrar um com vida, 0 Amalé. A mae dele era solteira, ela
chorou muito, mas o pai dela enterrou ele. [...] teve trés criancas que eu tentei salvar,
mas ndo deu tempo. Um nasceu de noite e eu ndo vi. A minha tia também queria
essa crianga, gostava dela, mas quando chegou 4 a mée dela ja tinha quebrado o
pescogo do bebé. Quebraram o pescogo e depois enterraram. [...] Minha outra prima,
mde do Mahuri, enterrou as cinco criangas que nasceram antes dele. Ela era solteira,
por isso tinha que enterrar. O funcionario salvou o Mahuri porque ficou com pena, é
um menino muito bonito, ja esta grande. A mée dele viu ele em dezembro e achou
ele bonito.

No tocante aos bebés deficientes ou doentes, Adinolfi (2011, p. 17) indica que séo
casos relacionados com o significado social que tem a vida entre determinados grupos
indigenas. Onde a deficiéncia fisica ou mental, incapacitaria o indio, de cacar, pescar, de se
locomover, situacdes que fazem diferenca para a comunidade, justificando a eliminacdo da
crianca, dando o motivo de que a morte seria 0 melhor destino do que uma vida fadada a
dependéncia e exclusao.

A autonomia é uma caracteristica muito importante entre os indios, no entanto, o seu
sentido ndo esta vinculado apenas a capacidade de cuidar de si e prover a prépria subsisténcia,
estd na sua possibilidade de colaborar socialmente ao grupo ao qual pertence (OVERING,
1999, p. 86). Pode ser relatado o caso dos irmdos Niawi e Hakani, indios da tribo Suruwah@,
onde a morte é selada com um gole de timbd, que seria uma espécie de cha, produzido do

veneno de um cip6, sendo responsabilidade dos pais a execucao dos filhos.

O mais velho deles, Aruwaji, entdo com 15 anos, virou o responsavel pela familia. E
seguiu com a missdao de matar os dois irmaos deficientes. Tentou matar os dois a
pauladas na cabec¢a. Fez uma cova rasa e 0s jogou ali, desmaiados. Enquanto jogava
terra, Hakani chorou. Sem reagir, Niawi foi enterrado ainda vivo. Ha4 quem tenha
escutado, horas depois, seu choro debaixo da terra. Ninguém teve coragem de salva-
lo. Ninguém quis cuidar da menina. Bibi, um irmdo do meio, entdo com 9 anos,
compadeceu-se com o sofrimento de Hakani. E passou a cuidar dela, mesmo contra
toda a comunidade e os proprios parentes. Dava-lhe banho e comida. Certa vez, o
avd materno flechou a neta, entre 0 ombro e o peito. Hakani sobreviveu, mais uma
vez. Aruawaji, o irmdo mais velho, passou a ser hostilizado pela tribo por néo ter
conseguido mata-la. Transtornado, também tomou o timb6. O avd também fez o
mesmo. [...] Hoje, na familia de Hakani, o Unico vivo é Bibi, com 18 anos, aquele
que, ao modo dele, cuidou da irma e ndo a deixou morrer (ABREU, 2007, s. p.).
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Todavia, os pais de Hakani e Niawi ndo tiveram coragem suficiente para dar o cha de
timbod para os filhos, e acabaram eles mesmos tomando o timbd, vindo a ébito, passando a
execucdo para o irméo mais velho Aruawaji.

Hakani, segundo Abreu (2007, s. p.), em 2000, j& com cinco anos e pouco
desenvolvida, motivo pelo qual continuava sendo hostilizada pela tribo, contava apenas com
0s cuidados do irmdo Bibi, com a permissdo dada a Funai e Funasa, o casal de linguistas
Edson e Marcia Suzuki, missionarios na regiao, obtiveram a autorizacdo em adotar Hakani. A
menina foi diagnosticada com hipotircoidismo congénito, com a alimentacdo e medicacao
adequadas, cresceu, engordou, comecou a interagir, andar e a falar. Tornando-se uma menina
normal (ABREU, 2007, s. p.). Em depoimento, Hakani, expde seu sofrimento, “quando eu fui
enterrada, fiquei muito tempo dentro do buraco. Eu chorei muito, mas Deus me consolou e me
deu uma familia” (TERENA, 2010, apud CAMACHO, 2011, p. 78). Segundo Camacho
(2011, p. 78), ‘trata-se de um siléncio que ndo quer se calar; trata-se de uma realidade que néo
se pode evitar”. Mas havendo oportunidade de espago para as manifestacOes questionadas
pelos povos indigenas acerca do infanticidio, podera existir uma possivel transformacéo nos
costumes e padrdes culturais, levando a uma provavel avaliacao de suas praticas.

Suzuki (2007, p. 04) ressalta que ndo sdo apenas recém-nascidos as vitimas de
infanticidio. Ha registros de criancas de 03 (trés) até 15 (quinze) anos mortas pelas mais
diversas causas. A grande preocupacdo das organizagdes que defendem a vida dessas criancas
¢ a falta de dados concretos sobre a quantidade de mortes, apesar de que o governo tenta
minimizar dados, abafando o problema.

Além disso, antropdlogos se posicionam afirmando que ao julgar tal conduta o homem
branco estaria agindo como intruso na cultura dos indios brasileiros, defende Holanda, 2008,

apud Barros, 2009, s. p.:

Diante do que chamamos juridicamente de infanticidio, ndo cabe falar em
infanticidio indigena. O que ha nessas aldeias sdo estratégias reprodutivas - e s6 um
nimero muito reduzido de criangas acaba sendo submetido a elas. [...] E sdo criancas
com problemas que, mais tarde, impossibilitardo qualquer tipo de socializacdo. [...]
O que no6s, brancos, entendemos como sendo vida e humano é diferente da
percepcdo dos indios. Um bebé indigena, quando nasce, ndo é considerado uma
pessoa — ele vai adquirindo pessoalidade ao longo da vida e das relagdes sociais que
estabelece (BARROS, 2009, s. p.).

Desta forma, o que importa é a percepcdo de cada cultura sobre o significado do

direito a vida, independente se sdo povos introduzidos no ordenamento juridico brasileiro.



42

Mesmo que em contraposicdo no que rege a jurisdicdo brasileira, possuem eles o absoluto
direito de fazer o que a sua cultura impde, entende Suzuki (2007, p. 14) que:

Nem todas as préticas sdo validas em nome da cultura, sobretudo se afetam os mais
vulneraveis: aqueles que ndo podem decidir por si e necessitam de prote¢do, como

criancas indigenas que, em suas culturas, sdo submetidas a praticas infanticidas.

A existéncia de praticas culturais milenares nas sociedades indigenas ndo tem
impedido que os agentes dessa cultura — os proprios indigenas — se mobilizem de forma a se
tornarem agentes de transformacdo. N&o se pode interferir, mas sim conscientizar e a adogéo
de medidas melhores para sua realidade como seres humanos (CAMACHO, 2011, p. 56).
Segundo Suzuki (2007, p. 12), relata o indio Paltu Kamayura:

Eles pegaram uma e enterraram outra. Hoje a crianca esta aqui comigo, j& tem sete
meses, ta gordinho. [...] E muito triste, a gente nfo consegue esquecer. As pessoas
que estudam sobre cultura do indio, como antropélogos e indigenistas, eles pensam
que os indios vdo viver assim pra sempre, como era antes. Mas hoje ja esta
mudando. Cada vez mais o pensamento dos jovens, da geracdo de hoje, vai
mudando. O meu pensamento mesmo, ndo é como antes. Ndo € como o0 pensamento
dos antropdlogos que estudaram a cultura, que dizem “deixa ele viver assim, isso ¢ a
cultura deles”. Nao, porque a cultura ndo para, ela anda. O pensamento também
anda, igualzinho a cultura. Por isso é que hoje a gente esta querendo pegar todas
essas criangas, até as que tém defeito. Elas sdo gente, ndo sdo animal [...]. S&o gente
mesmo, sairam de uma pessoa. Esse é 0 meu pensamento.

Segundo Moscoso (2010, p. 42), o que € encarado como evolugdo para a cultura
indigena, para alguns antrop6logos e doutrinadores em geral é visto como erradicacdo de uma
cultura que deve permanecer intacta. Também pode ser constatado através dos depoimentos
anteriormente relatados, que ndo sdao somente criancas indigenas com deficiéncia mental ou
fisica que acabam sendo mortos, a préatica infanticida ocorre da mesma forma com as criangas
indigenas perfeitamente saudaveis como os filhos de mées solteiras, gémeos, criangas de sexo

ou gravidez indesejadas.

Marité e Tximagu Ikpeng: Eu tinha que pensar muitas vezes, varias vezes! Pensar,
pensar, pensar! E... Eu pensei!... Se eu seguir esse caminho, eu quebrava as regras da
cultura. Entdo, eu tinha que seguir as regras da cultura... também nao era bom pra
mim. Entdo eu falei: vou quebrar essa regra e tenho que seguir outro caminho. Eu
tenho que pegar outro caminho, para poder dar esse caminho as outras pessoas
(TERENA, 2010, apud CAMACHO, 2011, p. 106, grifo no original).

Destarte, pode ser observado, que existe a resisténcia, principalmente por parte das

mulheres, onde sdo coagidas pela tribo para cometer a conduta infanticida e, que por vezes
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acabam se suicidando por ndo conseguirem ter a coragem em eliminar o proprio filho. Séo,
portanto, mulheres em processo interno de sofrimento, que se inserem no mesmo ciclo de
abusos que seus filhos, mées que se vém incapacitadas de reagir (ADINOLFI, 2011, p. 20-
21).

[...] temos, isso sim, que tratar nossos interlocutores como seres racionais, capazes
de argumentacdo, e a melhor maneira de prestar homenagem a dignidade humana
desses seres racionais é inclui-los na esfera de argumentacéo, em vez de manté-los
num santuario extra-argumentativo, como os animais ameagados de extingdo
(ROUANET, 1990, s. p.).

Nota-se um choque de principios morais entre comunidades formadoras de conceitos
distintos, sendo assim, duas esferas que acabam por fundir-se na dindmica do diélogo
intercultural. Nesse mesmo viés, cabe ressaltar o didlogo intercultural como uma pratica
protetiva em tribos indigenas praticantes do infanticidio, permitindo de forma consensual a
possibilidade de conversas entre culturas distintas baseadas na ética e no respeito as
diferencas.

Segundo Silveira (2011, p. 158), o didlogo intercultural ndo é sustentado apenas por
trocas de diferentes saberes, vai muito além e, “para a sua concretizagdo, ¢ necessario
compartilhar de diferentes culturas”, ou nas palavras de Santos (1997, p. 115), deve-se
partilhar “universos de sentidos diferentes e, em grande medida, incomensuraveis”. Nessa
perspectiva, Panikkar (2006, p. 14-15) compreende que o dialogo intercultural se baseia em
“valorizar a perspectiva do outro e procurar ser consciente dela, mesmo sem compreendé-la”.
Pois conforme Silveira (2011, p. 158), ndo é possivel compreender o outro sem, antes,
transcender o proprio ponto de vista.

Para Panikkar (2006, p. 109), a abertura ao didlogo intercultural tende a “desestabilizar
o interlocutor, uma vez que Ihe demonstra que a sua visdo de mundo néo é Unica, €, de outro,
permite a sua transformacdo e o seu amadurecimento, pois estimula a tolerancia e o senso
critico”. Deste modo, segundo Silveira (2011, p. 161), € possivel ser alcancados grandes
resultados por meio dos didlogos interculturais, quando construidos através da compreenséo,

do respeito as diferencas, e da ética da alteridade.

O fato de estarmos na histéria e fazermos parte dela também como
protagonistas/atores é que nos torna plenamente humanos. Ndo somos infaliveis nem
autbmatos, somos suscetiveis a erros como também passiveis de desprogramacéo no
dindmico processo de socializagdo no qual somos inseridos (CAMACHO, 2011, p.

84).
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Camacho (2011, p. 83) entende que o infanticidio indigena, base deste estudo, é a
expressdo da “tensdo existente entre a cultura e o direito, principalmente porque as culturas
consideradas mais distantes estdo buscando dialogar e negociar seus direitos nos foros
estabelecidos por seus Estados nacionais”. Assim, no didlogo intercultural deve conter o
envolvimento das proprias comunidades indigenas, bem como a participacdo do Poder
Publico, devendo reconhecer a pluralidade cultural e étnica, tornando-se entdo uma possivel

pratica protetiva para o infanticidio nas comunidades indigenas.

Tudo aquilo que prejudica o direito a vida do nosso povo, precisa ser deixado de
lado. Tudo o que é bom na nossa cultura, como por exemplo: nossas dancas, musica
e lingua, temos que preservar. N6s indios, ja ndo somos muitos. As nossas criangas
precisar estar vivas! Para que no futuro, continuemos existindo como povo. Somos
seres humanos. Podemos escolher o que é melhor para n6s! Mas precisamos ser
ouvidos! Se manifestar a favor da vida é um direito de todo ser humano, é um direito
nosso! (TERENA, 2010, apud CAMACHO, 2011, p. 105).

Destarte, a manifestacdo de grupos indigenas se faz crescente, ponderando seus
valores, trazendo a avaliacdo das suas condicdes de sobrevivéncia, apresentando mecanismos
que possam gerar a superacdo de uma realidade, que a olhos vistos € cada vez mais
desafiadora. A questdo é sobre serem ouvidos, compreendidos e poder alcancar a autonomia
para discutir assuntos acerca de seus interesses, com garantias do Estado, no sentido de serem
representados com vez e voz, de forma a ser estabelecida uma legitima inclusdo em que a

convivéncia seja respeitosa e positiva.

4.2 A influéncia do estado puerperal

Logo apds o periodo gestacional surge o puerpério, Golinelli e Silvestrine 1985 apud
Felice, 2000, p. 32, acreditam que “a mulher no pos-parto passa por um processo de
simbiose/separacdo/individuacdo, durante o qual a crianca, originalmente percebida pela mae
como parte de si mesma, torna-se um objeto reconhecido como separado e distinto”.
Maldonado (2002, s. p.) descreve que, 0 puerpério € um periodo bastante vulneravel a
ocorréncia de crises, devido as profundas mudancas intra e interpessoais desencadeadas pelo
parto.

Com relagéo a durabilidade do estado puerperal, Gomes (1997, p. 746), discorre que, a
duracéo é de 06 (seis) a 08 (oito) semanas, sendo o puerpério imediato, de até 10 (dez) dias
apos o parto, o tardio, de até 45 (quarenta e cinco) dias e 0 puerpério remoto, que pode ter

uma durabilidade maior que 45 (quarenta e cinco) dias.
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Em razdo do estado de fragilidade psiquica que ocorre apds o parto, a puérpera sofre
com medos especificos, seja a ansiedade e nervosismo com relagdo a amamentacdo, a
decepc¢do quanto as caracteristicas fisicas ou ao sexo do recém-nascido e, até mesmo de nédo
conseguir entender e atender as necessidades do bebé.

De acordo com o Cddigo Penal brasileiro, o puerpério, caracteriza um estado de
perturbacdo de ordem fisica e psicoldgica decorrentes do parto, que também produzem
sentimentos de angustia, 0dio e desespero que levam a mulher a matar seu préprio filho
(MOSCOSO, 2010, p. 37).

Segundo o disposto no art. 123 do Codigo penal, podemos definir o infanticidio
como a ocasido da vida do ser nascente ou do neonato, realizada pela prépria mée,
que se encontra sob a influéncia do estado puerperal. Trata-se de uma espécie de
homicidio doloso privilegiado, cujo privilegium é concedido em virtude da
“influéncia do estado puerperal” sob o qual se encontra a parturiente (CAPEZ, 2007,
p. 99-100).

Ainda para Capez 2007, apud Moscoso, 2010, p. 37, o infanticidio é praticado no
intervalo da durabilidade do estado puerperal, que, se ndo mais subsistir, configurar-se-a
delito de homicidio, sendo punido como homicidio doloso pelo Cédigo Penal. Neste mesmo
viés, entende Damasio (2007, p. 109), que se o fato € cometido pela mée durante o parto ou
logo apos, e sob a influéncia do Estado Puerperal, responde pelo delito de infanticidio, mas se
o0 crime é praticado em momento diverso, responde por homicidio, acrescenta ainda Damasio
(2007, p. 109):

Se a morte do filho é produzida durante o parto ou logo apés, ha Infanticidio. Se a
morte da crianga ocorre antes do inicio do parto, trata-se de aborto. Por Gltimo, se a
morte do sujeito passivo se da depois do lapso temporal “logo apds” o parto, existe
homicidio. De ver-se que também ha delito de homicidio se o fato é cometido pela
mde durante o parto ou logo ap6s, mas sem a influéncia do Estado Puerperal.

Deste modo, para que aconteca a caracterizacdo do infanticidio sob a influéncia do
estado puerperal, o crime deve ocorrer durante ou logo apos o parto, sem incidéncia da morte
provocada em lapso posterior, pois antes do inicio do parto, o ato praticado caracterizaria o
aborto.

Fernandes (1996, p. 122-123) pondera que, “esse estado pode provocar, segundo
tratadistas de nome, uma obnubilacdo das faculdades mentais, levando a puérpera, as vezes, a
ndo entender o carater criminoso do fato ou a ndo se determinar de acordo com ele”. Causa,

assim, na mulher, uma alteracdo psiquica extremamente insuportavel, tornando-se incapaz de
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entender o carater ilicito do fato, sendo necesséria a avaliacdo da ocorréncia de um
especialista, para que seja constatada a influéncia do puerpério no cometimento do crime.

No caso do infanticidio que ocorre nas tribos indigenas do Brasil, pode ser analisado
que ocorrem mortes contra criangas ja desenvolvidas e com discernimento evoluido,
caracterizando o homicidio doloso, punido pelo Cédigo Penal. Haja vista que o infanticidio é
uma prética cultural estabelecida em determinadas tribos indigenas, cabe ressaltar, que por
vezes o fato ocorrido ndo € cometido por escolha da mée, contudo, € imposto por aqueles que

possuem o poder sobre a tribo.

4.3 Projetos de Lei

Dois Projetos de Lei ganharam destaque no intuito de promover medidas protetivas
aos direitos das criancas e adolescentes indigenas, o Projeto de Lei n® 295/2009, foi
protocolado em 2009 e, encaminhado & Comissdo de Assuntos Sociais, sendo aprovado seus
termos em 2010 e, contudo, arquivado em 2011. O presente Projeto de autoria do entdo
Senador Aloisio Mercadante do PT de S&o Paulo, visa incluir instrumentos normativos ao
texto do Estatuto da Crianca e do Adolescente, acerca do reconhecimento dos direitos da
crianca e do adolescente indigena.

Segundo Moscoso (2010, p. 46) o Projeto impBe o respeito a cultura, aos valores
indigenas e seus costumes, buscando a protecdo integral da vida das criancas e adolescentes,
mas ndo afere a penalizagdo para o agente que viola esta norma. Servindo como uma medida e
um instrumento importante para litigar politicas e atuacfes das organizagdes responsaveis.

O Projeto de Lei n° 1.057/2007, de autoria do entdo deputado Henrique Afonso do PT
do Acre, e segundo Silveira (2011, p. 168), este projeto busca o proposito de “dispor sobre o
combate a praticas tradicionais nocivas e a protecdo dos direitos fundamentais de criangas
indigenas, bem como pertencentes a outras sociedades ditas ndo tradicionais”. Ainda para
Silveira (2011, p. 168), é conhecida também como Lei Muwaji, em homenagem a uma india
da tribo Suruwaha que interviu pela filha, Iganani, nascida com paralisia cerebral e, conforme
0 costume, deveria ter sido eliminada pela pratica do infanticidio.

Conforme Moscoso (2010, p. 45), Muwaji desafiou a tradi¢do de sua tribo e, acabou
levando Iganani para receber tratamento médico adequado, deixando assim de conviver com
seu povo para salvar a vida de sua filha. Segundo Pinezi (2010, p. 08), Muwaji, tem sofrido
com a possibilidade de nunca mais poder retornar a aldeia, pois teme que, ao ndo ser aceita

pela comunidade, a filha acabe sendo eliminada. Pinezi (2010, p. 07-08) discorre que, a
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prética do infanticidio existe entre os Suruwaha como um método eliminatorio de criangas
que venham a nascer com alguma deficiéncia fisica ou mental, filhos ilegitimos e, nos casos
de nascimentos multiplos. Explica Pinezi (2010, p. 07), assim como acontece com outros
povos indigenas, os Suruwahd, entendem que o coletivo esta acima do individual, de forma
que o nascimento de uma criancga nédo se restringe apenas aos pais, mas alcanga o interesse de
toda tribo.

O Projeto de Lei 1.057/2007 objetiva a erradicacdo do infanticidio indigena, e segundo
Silveira (2010, p. 169) declara nocivas as praticas tradicionais que atentem contra a vida ou a
integridade fisica, ressalvando aquelas que ndo estejam em conformidade com os direitos
fundamentais reconhecidos pela Constituicdo Federal de 1988 e pelos documentos
internacionais de que o Brasil é signatario. Conforme Camacho (2011, p. 80), “a proposta
inicial a responsabilizacdo por crime de omissdo de socorro qualquer pessoa que, [...] ndo
notifique o caso as instituicBes responsaveis, como a FUNAI, FUNASA e Conselho Tutelar”.

O art. 2° do Projeto de Lei 1.057/2007, lista todas as condutas de homicidio de recém-
nascidos e de criancas, como também, as manifestagdes culturais que violem os direitos
humanos fundamentais previstos no sistema juridico nacional e internacional.

O art. 6° do Projeto de Lei, estabelece que, a promoc¢do de didlogos nas tribos
indigenas, com o intuito de findar a intencdo de praticar os atos nocivos e, somente quando
ndo houver mais maneiras de promover dialogos eficazes, orientar o encaminhamento da

crianca para a adocdo. Dispondo em seu art. 7°:

Art. 7°. Serdo adotadas medidas para a erradicacao das praticas tradicionais nocivas,
sempre por meio da educagdo e do didlogo em direitos humanos, tanto em meio as
sociedades em que existem tais praticas, como entre os agentes publicos e
profissionais que atuam nestas sociedades. Os 6rgdos governamentais competentes
poderdo contar com o apoio da sociedade civil neste intuito.

Conforme Silveira (2011, p. 170), o referido Projeto ndo tem a intengdo de
criminalizar a pratica e nem penalizar o agente, ao contrario, “declara explicitamente que as
medidas a serem adotadas para a erradicacdo das préaticas tradicionais nocivas, deverdo estar
pautadas em meios educativos e no dialogo intercultural em direitos humanos”.
Implementando, desta forma, programas educativos em direitos humanos nas comunidades
indigenas.

Outrossim, h& outros caminhos para promover a conscientizacdo das praticas
tradicionais nocivas, que ndo, necessariamente, demandem de mais producédo legal, podendo

ser implementadas através de politicas pablicas, que envolvam programas educativos em
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direitos humanos nas tribos indigenas. Sendo pautado também, o didlogo intercultural,
respeitando a pluralidade cultural e étnica das sociedades.



5 CONCLUSAO

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos resguarda a universalidade dos direitos
fundamentais a vida, a liberdade e a igualdade a todos os seres humanos, sendo tutelados
através de Convencdes, Tratados Internacionais e pela Constituicdo Federal de 1988. Institui
também, o que se denomina Estado de Direito, onde deve prevalecer os preceitos de
democracia e liberdade.

Na referida Declaragdo, destacam-se as teses referentes as praticas culturais existentes
no Ocidente, como € o caso da prética do infanticidio nas tribos indigenas brasileiras. Entre
essas teses encontra-se o relativismo cultural e o universalismo, que geram conflitos acerca do
tema, onde estes devem ser superados. O relativismo cultural compreende o carater dindmico
das culturas e, através de seus principios e costumes, seria impossivel impor padrbes
universais para cada individuo que constitui uma sociedade. Visto que, cada sociedade possui
a sua proépria cultura, estabelecendo, assim, seus valores, tradicbes e normas culturais. O
universalismo, por sua vez, reconhece a todos o0s seres humanos seus direitos e garantias
fundamentais, assegurados por meio de Tratados e Convencbes em ambito internacional e
nacional, ndo havendo distin¢do a nenhuma identidade cultural.

Nesse viés, a Constituicdo de 1988, estabelece em seu art. 231, o reconhecimento aos
povos indigenas, sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢cBes. Respalda,
também, em seu texto constitucional o art. 227, estabelecendo as garantias dos direitos
fundamentais e protegendo as criancas e adolescentes de toda e qualquer forma de
discriminagdo, exploragdo, crueldade, violéncia, negligéncia e opressdo. Desta forma, a
tematica do infanticidio, provoca conflitos entre os dispositivos constitucionais, anteriormente
citados, onde, de um lado a pratica infanticida é compreendida como manifestacdo cultural,
justificando assim, a sua preservacdo, entretanto, contrapde o que respalda os Direitos
Humanos, bem como o texto constitucional, violando a dignidade da vida das criancas e
adolescentes indigenas.

Para destacar a relevancia do estudo sobre o infanticidio indigena no Brasil, deve ser
ressaltado que todas as comunidades tradicionais possuem suas proprias peculiaridades
culturais autdbnomas, seus principios e costumes variados, que, contribuem diretamente para a
formacdo da diversidade étnica e cultural brasileira. Posto que, a sociedade brasileira
constituiu-se através de um processo de miscigenacdo racial e cultural. Surgindo, uma

sociedade diversificada, contendo uma variedade de etnias, costumes e praticas religiosas.
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O infanticidio provoca conflitos constitucionais, devendo sua pratica ser
compreendida como expressao cultural, embora, adversar sobre os direitos fundamentais
inerentes a pessoa humana. No que tange sobre a pratica do infanticidio, ndo seria apropriado
usar a expressao cultural como base para fundamentar essa conduta, haja vista, que todas as
culturas sdo dindmicas e estdo sujeitas a constantes mudancas. 1sso nos remete a tratar sobre a
violéncia contra as criangas e adolescentes indigenas, que fazem parte dos grupos mais
vulneraveis do mundo, pois, a sua cultura é colocada acima da vida e, suas vozes ecoam por
entre suas crencas e tradicdes culturais estaticas.

Este estudo procurou compreender o infanticidio como uma prética cultural realizada
nas tribos indigenas do Brasil, respeitando os costumes das comunidades tradicionais, para
embasar o entendimento sobre as motivacdes que conduzem essas comunidades a praticar tal
conduta. Ressaltando, que, o fato ocorrido, por vezes, ndo € cometido por escolha da mae,
contudo, é imposto por aqueles que detém o poder perante a tribo. Apesar de ndo haver dados
estatisticos oficiais sobre a tematica, os motivos que causam a préatica infanticida modificam-
se de acordo com a cultura de cada povo e, decorre do entendimento do conceito de vida,
incluindo motivos como, gemelaridade, gravidez indesejada, deficiéncia fisica ou mental

E de extrema importancia tratar o infanticidio de forma ativa, para que haja uma
transformacdo social, a fim de erradicar essa pratica nociva contra as criancas e adolescentes
das tribos indigenas. Por serem manifestacdes culturais, indiretamente intituladas no
ordenamento juridico, é necessario debater com as tribos indigenas sobre alternativas para a
solucdo desses conflitos, fazendo com que assim ndo haja viola¢do dos Direitos Humanos,
onde a prioridade é a de garantir com total primazia os direitos fundamentais inerentes as
criangas e adolescentes, para que estas possam conviver nas comunidades indigenas sem
qualquer tipo de discriminacao.

Deve-se quebrar esse siléncio através de um processo de medidas protetivas
educativas em direitos humanos, envolvendo as proprias tribos indigenas, apresentando meios
que possam ocasionar a erradicacao dessa realidade que se torna cada vez mais desafiadora,
juntamente com a atuacdo dos entes governamentais. O caminho Intercultural conduz a uma
andlise de costumes e padrdes, inclusive a construgdo de uma possivel transformacdo nos
comportamentos culturais, assim, a pratica do infanticidio, podera retratar apenas uma

ocorréncia do passado.
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